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INTRODUGAO

Henri Lefebure e Norbert Guterman

1.

Entre setembro e dezembro de 1914, quando de sua estincia em
Berna, Lénin leu A ciéncia da Idgica, de Hegel. Para sua utilizagdo
pessoal, em simples cadernos escolares, ele tomou uma grande quantidade
de notas (em russo, inglés, francés) e de citagdes, acompanhadas de
comentdrios ds vezes irénicos, as vezes admirados, frequentemente
reduzidos a uma palavra, uma interjeicio ou um simples ponto de
exclamac@o.

Lénin ndo foi um “filésofo” no sentido habitual da palavra. No
entanto, a leitura destes Cadernos sobre a dialética de Hegel revela que
ndo estamos em face de um amador cultivado. O leitor se encontra na
presenca de um pensamento que, apreendido em toda a sua significacéo,
na totalidade dos seus objetivos e dos seus interesses, suporta a
comparagdo com as grandes obras filoséficas. Nestes simples cadernos se
prolonga, vigorosamente, o pensamento dos fundadores do socialismo
cientifico, Marx e Engels, que - ndo sendo empiristas - vinculavam a sua
estratégia e os seus objetivos politicos a uma concepgio de mundo.
Através de Hegel, todas as aspiragdes filosoficas a unidade e a verdade, ao
universal e ao concreto, sdo retomadas e expressas por Lénin com este
dom de apreender na abstracdo o que ela possui de concreto e de atual,
dom que foi uma das dimensdes do seu génio.

Lénin, contudo, ndo mantém diante dos temas filoséficos a atitude
especulativa de quem pretende contemplar o universo. E, menos ainda,
uma postura dolorosa, de quem “sofre” com o tormento das contradi¢des
do pensamento e do mundo - ndo é a angustia que mobiliza a sua
reflexdo. Lénin enfrenta esses temas como homem de agdo

revoluciondria, que ja experimenta praticamente os seus objetivos.
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A data destes trabalhos pode parecer surpreendente. Por que, em
1914, no inicio da devasta¢do mundial, estando exilado e quase sozinho na
defesa de suas posi¢des politicas - depois do colapso da Internacional
social-democrata -, Lénin se pde a ler o mais nebuloso dos filésofos?

Lénin ndo era o homem de uma agdo sem verdade.

No mesmo momento em que ele 1& Hegel, um outro “homem de
acdo”, Mussolini, adapta-se as circunstincias; aproveitador
imediatista, ja fareja os ganhos de frutuosas modifica¢des de suas
posicdes politicas: trinsito do internacionalismo ao intervencionismo e,
em seguida, ao nacionalismo fascista. Lénin, tragicamente isolado, medita
e verifica suas teses; nesta soliddo do exilio, ele afirma pela reflexdo
filoséfica o futuro e o valor universal da sua posicdo. Somente aqueles
que, de um lado, consideram a cultura como simples distracdo e a filosofia
como algo indtil e, de outro lado, admiram os lideres politicos como
aventureiros e manipuladores desprovidos de verdadeiras exigéncias
intelectuais, somente aqueles podem parecer estranhas as preocupagdes de
Lénin durante este periodo. Lénin ndo era um desses homens para os
quais a agdo se contrapde ao pensamento,
compensando a impoténcia da reflexio ou vinculando-se a ela sé
indiretamente, mediante lagos artificiosos. Para ele, a pratica politica é
uma pratica consciente. E, aqui, consciéncia ndo significa nunca cinismo,
mas universalidade e verificagdo; e pratica, aqui, ndo significa jamais
servir ao existente, pragmatismo a ele adaptado - sem questiond-lo e sem
examinar seus fins - e empenhando-se apenas em tornar-se eficaz. Lénin
1é Hegel no momento em que a unidade do mundo industrial moderno se
dilacera, com os estilhacos da unidade do que se acreditara realizado
colidindo violentamente - no momento em que explodem todas as
contradigdes. A teoria hegeliana da contradi¢io lhe demonstra que o
momento no qual a sofucio, a unidade superior, parece mais se afastar é,
as vezes, 0 momento no qual ela estd préxima.

Neste momento, 1914, o pensamento burgués abandona seus
valores - a universalidade e a verdade - e se petrifica no isolamento
nacionalista. Tais fenémenos ja anunciam o fascismo no plano ideolégico;
nos fascismos, o pensamento renuncia a seus valores, a si mesmo e a sua
resisténcia diante do fato consumado. A ideologia
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vem em seguida, exigida pelos aventureiros politicos a servicais de baixo
nivel. ! Os temas sio manipulados e entretecidos para se tornarem
justificagdes. Tornam-se temas literdrios com os quais tudo se
desembaraca - dos apelos a emotividade aos preconceitos, aos fantasmas
oriundos da opressdo e que a conservam. E toda concepgdo universal do
homem e do mundo desaparece. No momento em que tantos intelectuais
entram a servico da policia politica dos cérebros, Lénin, solitdrio no
mundo, sustenta uma visdo universal, uma concepgdo /dgica da existéncia

- e sua visdo prepara a sua agao.

2.

A verdade s pode ser uma superagio. Toda elaboragdo do
pensamento procede de elaboracbes precedentes - eis a razio da ne
cessidade de uma leitura critica dos textos classicos. Para esta critica, ha
dois métodos, tradicionais e opostos:

1) o método puramente interno. O filésofo se torna passivo; ele se
fluidifica voluntariamente para se introduzir no conjunto ideoldgi co que
lhe é apresentado. Trata-se do que se caracteriza como apreen der desde o
interior. Este método conduz ao desarmamento do critico e a emasculagdo
do pensamento. Ele corresponde ao liberalismo invertebrado que
confronta e discute interminavelmente. A pesquisa da verdade nas
grandes expressdes do pensamento comporta, aqui, o esquecimento da
existéncia viva da verdade e dos problemas atuais;

2) o método externo. £ o método do moralista que julga, do
dogmatico. O filésofo, presa de um anacronismo perpétuo, pesquisa na
histéria um simples reflexo de si mesmo. Ele omite o tempo e a histéria e
descobre apenas uma confirmacio das suas ideias pressupostas.

1 “O fascismo italiano necessita imediatamente, para escapar ao risco da morte ou, pior ainda, do
suicidio, de se apetrechar com um ‘corpo doutrindrio’ [...]. A expressdo é muito forte. Mas eu desejo que
a filosofia do fascismo seja criada daqui a dois meses, daqui ao congresso nacional.” (Mussolini, “Carta a
Bianchi”, 27 de agosto de 1921, impressa em Messagi e proclami [Mensagens e proclamagoes].
Milao, 1929, p. 29.)
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O método de Lenin é interno-externo. Ele ndo opera com nenhum
dos dois sofismas que viciam o ato de pensar: ocultar-se a si mesmo,
proclamar-se a si mesmo. Ji Hegel, em sua Histdria da filosofia,
compreendera cada sistema como um momento histérico e tentara
apreender as caracteristicas profundas do movimento. Tal como Hegel,
Lénin procura determinar o movimento imanente do objeto que se lhe
apresenta e considera este objeto como um todo que é preciso penetrar
sem destruir. Este todo, porém, ndo é fechado. Cada doutrina abre
perspectivas. Trata-se, pois, de prolongar seu movimento e de supera-la.
O critico deve estar simultaneamente no seu interior e no seu exterior.
Lénin procura descobrir os pontos precisos em que Hegel esta limitado e
aqueles em que ele esta aberto ao futuro. Realiza-se, pois, o oposto de uma
critica desrespeitosa: os limites e os aspectos débeis tornam-se justamente
os pontos a serem superados. Lénin, como se verd, irrita-se, irrita-se
vitalmente quando percebe o pensamento de Hegel apequenando-se e
traindo-se: seus apontamentos revelam-no simultaneamente rigoroso e
apaixonado, militante e objetivo, lider politico e historiador das ideias. Ele
simboliza, assim, o proletariado moderno, que, precisamente na
consecucdo da sua missdo revoluciondria, reencontra e prolonga todas as
conquistas humanas. Deste modo, a leitura critica torna-se um ato
criador. Lénin julga Hegel com uma severidade que s6 se pode ter em
relagdo a si mesmo - em relacdo a seu passado, no momento mesmo em
que se o supera. (E foi também desta maneira que ele leu e anotou
Aristoteles.) Lénin, assim, estd a vontade diante dos textos mais abstrusos
- extrai deles, imediatamente, a substincia assimildvel. O pensamento
hegeliano é um pensamento contorcionado, na medida em que envolve
um sutil compromisso entre o estdtico e o dindmico, entre a metafisica e a
teoria do movimento, entre a eternidade e o desenvolvimento. E,
igualmente, porque contém sempre o tormento de uma consciéncia que
ainda ndo apreendeu o seu fundamento objetivo e as suas condi¢des
histéricas e sociais. Gragas a sua posicdo revoluciondria e as suas
convicgdes praticas, Lénin simplesmente penetra no interior deste quadro
confuso e o esclarece.

Lénin se alegra com jovialidade apaixonada toda vez que Hegel
atinge, através de Kant, a raiz de todo idealismo - a coisa em
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si, o incognoscivel, a substincia mistica! Escreve simplesmente: “A bas le
ciei” [“Abaixo o céu!”]. E mesmo as frases aparentemente mais abstratas
tomam um sentido atual, urgente, carregado de viruléncia. Por exemplo:
Lénin extrai e sublinha algumas palavras de Hegel - “Fique claro, porém,
que nem toda superagdo de limites é uma verdadeira libertacdo em relacdo
a eles”. Sem comentdrios... Esta pequena frase ndo contém, para ele, a
critica de todo romantismo literdrio? O leitor deve reencontrar o seu
pensamento. Devemos ler Lénin como ele leu Hegel, seguindo as li¢des de
Hegel. E preciso, de modo ativo, extrair os prolongamentos dessas
férmulas breves.

Hegel era um “grande burgués” liberal e otimista, que acreditava no
automatismo do mundo, num progresso - decerto nem banal nem linear -
sem verdadeiros acidentes. A partida estava ganha, previamente, por Deus.
O progresso conduzia a época burguesa liberal, vale dizer, a ele mesmo e
ao rei da Prassia! Dai, nele, o compromisso entre o dindmico e o estatico.
Ademais, Hegel era, por temperamento e por oficio, um especulativo sem
travas.

Ele leva ao extremo a presuncdo do fildsofo, que cré que o mundo
gira ao redor de sua cabeca. Lénin o despe do seu pedantismo professoral e
burgués, dessa certeza acerca da prépria importancia, que constituiu o lado
idealista e limitador do seu génio. A pressuposicio do pensamento
filoséfico ndo era outra que o proprio fildsofo: 0 homem que se pde a parte
do mundo, juiz e testemunha, para “pensa-lo” inteiro. A génese desta
atitude estd ausente na Feno- menologia hegeliana. Este é um dos pontos
em que a teoria marxista da divisio do trabalho (separagdo entre o
trabalho manual e o intelectual, entre a pratica e a teoria) completard o
hegelianismo. Lénin afasta do pensamento fecundo toda a ganga
proveniente dessa pressuposicdo. Imediatamente, a filosofia e a histéria do
pensamento se desembaracam de mesquinharias eruditas, de sutilezas
especializadas. O horizonte se abre. Surge uma nova grandeza: um
otimismo, uma superagio revoluciondria.

Lénin desenvolve, assim, uma das grandes ideias de Marx e Engels.
A filosofia cléssica ndo concluiu a sua tarefa; esta s6 pode ser continuada
pelos representantes do proletariado revoluciondrio e se prolongard na
sociedade sem classes.
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Estes Cadernos revelam, ao mesmo tempo, o movimento do
pensamento marxista-leninista e a verdadeira esséncia do pensamento
hegeliano.

3.

Para a maioria dos intérpretes, somente o método dialético é
valido - o contetido do hegelianismo deve ser rejeitado, posto que prenhe
de idealismo. De acordo com muitos, o método de Hegel deve servir como
o ponto de partida para a construgdo de um método dialético materialista.
Segundo outros, o método perde seu contetido dialético se se torna
materialista e se transforma numa teoria de forgas reais, de seu equilibrio
e da ruptura deste equilibrio mecénico.

Nos Cadernos de Lénin, o problema da “inversio™ é colocado de
forma muito mais profunda e concreta. Trata-se de uma operacgdo
complexa, que se desenvolve para além de umas poucas férmulas.

Ie. A forma e o contetido do hegelianismo ndo sdo separdveis por
uma triagem sumadria. Tanto quanto o método, uma parte deste contetdo
se transfere para o materialismo dialético. E impossivel que a doutrina e o
método ndo interajam e que a doutrina seja inteiramente falsa, ao passo
que o método é valido. O idealismo hegeliano possui um aspecto objetivo.
A sua teoria do Estado e da religido é inaceitavel. E, no entanto, como
Lénin expressamente o sublinha, o capitulo mais idealista da logica
hegeliana, o da Ideia absoluta, é, 20 mesmo tempo, o mais materialista.

Hegel destrdi a realidade da natureza, da histéria e nega expli-
citamente qualquer evolugdo. Mas, ao mesmo tempo, fornece os ele-
mentos de uma critica ao evolucionismo banal e de uma teoria
desenvolvida da natureza, da histdria e da evolugdo — ou seja, ele oferece
mais do que uma metodologia formal.

Nestas condigdes, a “inversdo” ndo pode ser uma operagdo simples,
realizada mediante um tnico e mesmo procedimento para todas as partes
do hegelianismo. Em alguns pontos, a “inversio”

Trata-se da “inversdo materialista” do método de Hegel. [N. do T.]
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se opera por si mesma: basta traduzir Hegel em termos modernos (teoria
da contradicdo). Mas, frequentemente, o texto hegeliano deve ser
rejeitado (teoria da religido) ou subvertido para obter proposi¢des
atualmente inteligiveis (teoria da aliena¢do). Entre estes casos extremos,
estende-se toda uma gama de casos nuancados, de dificuldades de
interpretacio. E preciso, por vezes, destrincar pacientemente as férmulas
hegelianas para apreender a sua esséncia - e, também por vezes, uma
“desmistificacdo” desta mesma esséncia (como, por exemplo, na teoria da
sociedade civil e do Estado).

2°. O método, para que perca a forma limitada do hegelianismo e
se torne uma razdo moderna, deve ser objeto de uma nova elaboracio. Ele
ndo é como uma caixa de que se pode lancar fora o seu mau conteido
para nela introduzir um contetido melhor. Ele ndo esta para a filosofia de
Hegel como peca de uma mdaquina. A unidade do materialismo e da
dialética transforma estes dois termos. A teoria materialista da
contradi¢do, por exemplo, sé serd suficiente na medida em que for
rigorosa e em que traduzir precisamente os termos mais obscuros do
vocabuldrio hegeliano (o em-si, a indiferenca, a relagdo com si mesmo, a
negatividade etc.).

3°. O problema da “inversio” se coloca especialmente para o
hegelianismo, forma conclusa e superior da especulagdo. Contudo, coloca-
se para toda metafisica. Na verdade, dizem os metafisicos, a alma (o
espirito, o pensamento, a consciéncia) existe previamente ao corpo,
embora o corpo parega nascer antes da alma e a crianca parega preceder o
homem licido e o barbaro pareca estar na origem do homem civilizado.
O fim esta a frente do inicio, nas profundezas da Verdade. O superior é a
fonte misteriosa do inferior e o pensamento é a Razdo das coisas. Assim se
definia, para o metafisico, desde Platdo, a Verdade contra a aparéncia.
Hegel simplesmente levou ao extremo o paradoxo metafisico, afirmando
que a Ciéncia é a causa dos objetos de que ela é ciéncia e que o
encadeamento légico produz o encadeamento das coisas.

O primado ontoldgico conferido ao ideal foi, sem duvidas, a
expressdo do jubilo dos pioneiros da filosofia diante desta nova realidade:
o pensamento. Para melhor acentuar o seu valor, eles esqueciam suas
bases elementares. A afirmacio deste primado era
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inevitavel pelas condigdes sociais que vinculavam o individuo pensante a
uma classe dominante - aristocracia e, mais tarde, burguesia -, separando-
o da materialidade, da natureza e do trabalho (divisio do trabalho,
separacdo entre trabalho intelectual e manual). Este paradoxo deveria
tornar-se intoleravel. A metafisica invertea ordem pritica, real, das coisas
e imerge a verdade no escidndalo e no mistério. Reverter esta operagio
significa simplesmente reencontrar a sucessdo efetiva, a produgdo das
coisas e das ideias sem nada perder das descobertas que foram feitas gracas
ao orgulhoso estratagema dos metafisicos. Através de Hegel, devemos
incorporar e restabelecer uma grande tradicdo do pensamento; mas a
pretensdo metafisica, a soberba dos metafisicos, deve ser reduzida.

4e. O “filésofo revoluciondrio” deve conhecer Hegel porque ele
alcancou a forma mais elevada da elaboracdo racional de conceitos -
porque, lucidamente, o hegelianismo esforcou-se por incluir e superar
todas as filosofias anteriores.

No entanto, seria um erro grosseiro supor que a obra do

pensamento se conclui com uma parafrase de Hegel. Ao contrario, um
renascimento do pensamento critico, unificador, come¢a com esta
retomada, em um novo plano, da filosofia cldssica. Sua integragdo a
pratica revoluciondria significa um aprofundamento.
“inversdo”, operacdo delicada e complexa, deve ser considerada,
pois, como momento de um processo ainda mais amplo do pensamento.
Este momento é essencial na medida em que ele garante a integragdo e a
conservacio de todo o acumulo filoséfico anterior.

Sobre todos estes pontos, o texto de Lénin contém numerosas e
insubstituiveis indicagdes.

Podemos esbogar o quadro seguinte dos problemas que se colocam
ao “filésofo revoluciondrio”, enfatizando expressamente que se trata de
um quadro aproximativo, provisorio, e que as questdes se entrelacam de
tal modo que sua separacdo é sempre artificial.

A) Aspectos jd elaborados da dialética materialista

Io. Teoria do movimento interno das contradigoes. Retificagdo do
método hegeliano.

2°. Teoria da verdade e do relativismo dialético.

» o«

3e. Teoria da unidade “sujeito-objeto”, “teoria-pratica”.
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B) Problemas sobre os quais os fundadores do marxismo deram
Indicagbes precisas, mas que devem ser retomados em funcio da
atualidade filosdfica

I° Teoria da consciéncia e da representacgdo ideoldgica.

20 Teoria da superacio (aufheben) e do progresso dialético.

3¢ Teoria do erro e da aparéncia.

4° Andlise da categoria de pratica (“praxis”).

5¢ Teoria dos niveis e dos dominios especificos. Metodologia.

6° Relacdo entre o individual e o social.

C) Problemas em aberto. Perspectivas do desenvolvimento do
pensamento dialético

I Critica social das categorias do pensamento.

20 Teoria da “alienag¢do” humana e da integracdo dos elementos do
homem.

Ainda uma vez mais: trata-se de aspectos, de momentos de um
todo acentuados ou a serem acentuados pela pratica, pela histdria, pela
atualidade e pela pesquisa. Sobre os problemas do homem (grupo C),
Marx deixou numerosas indicagdes - estdo no centro do seu pensamento.
E, todavia, Marx e Engels ndo tinham o gosto das antecipag¢des proféticas;
o problema do homem s6 se coloca concretamente no curso das
transformagdes da vida real dos homens. As questdes do grupo A tém
respostas formuladas nos textos de Hegel, Marx, Engels, Lénin etc. - o que
se faz necessdrio é compreender e defenvolver tais escritos. Mas, deles,
nio se tem nenhuma exposi¢io sistematica completa. Enfim, os
problemas do grupo B sdo postos pela vida e demandam uma analise dos
dados dindmicos da atualidade; mas é preciso ter claro que nem por isto a
resposta a eles é incerta: ela vird a sua hora e terd seu lugar numa linha
geral. Os problemas nido estdo “em aberto” num sentido metafisico: sua
solugdo ja é vislumbrada, e até mesmo verificada, em muitos de seus
aspectos ou de suas aplicagdes.

Em cada secdo, a propdsito de cada um dos “problemas” que se
podem distinguir, pde-se a questdo da “inversio” de Hegel e de toda
ideologia mistificada. Sobre cada um desses pontos, procuraremos
oferecer aqui alguns esclarecimentos, em funcdo do texto descontinuo dos
Cadernos de Lénin e, também, dos problemas filos6ficos atuais (isto é,
posteriores a Hegel).
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Teoria da contradi¢do

Ela s6 sera suficiente quando se compreender e retomar, em
funcdo da préxis humana, a Fenomenologia de Hegel? Nesta obra, o
filésofo tentou mostrar como se constitui a consciéncia dialética (a
consciéncia da contradicdo e de sua unidade com a unidade, a consciéncia
da unidade do ser e do conhecer).

Toda atividade e toda consciéncia sempre foram contradité rias,
porque envolviam uma colisdo com a natureza e conflitos entre grupos e
classes sociais. Mas a consciéncia clara da contradi¢do su punha condigées
complexas: nivel ideolégico elevado, vocabuldrio adequado, eliminagdo
das formas nebulosas e emotivas do pensamento, tensdo extrema das
forcas humanas, da acdo sobre a natureza e do movimento da histdria.*
Esta consciéncia, portanto, sé poderia se constituir lentamente - como
Hegel o demonstrou, ela deveria experimentar multiplas atitudes e
posicoes limitadas e unilaterais. Ela emerge sob formas maégicas, misticas,
morais: o0 Bem e o Mal, o Heréi e o Destino, Deus e o Diabo, lutas
reciprocas entre forcas obscuras e contra o homem etc.

A pouco e pouco, contudo, em circunstdncias ainda mal es
clarecidas, esta consciéncia se decanta e se elucida. Aparecem, entdo,
determinagdes precisas: 0 Um e o Todo, 0 Mesmo e o Outro, o Idén tico e
o Diverso (Parménides, Heraclito, Platdo). O desenvolvimento social fez
explodir a forma religiosa da ideologia e criou a exigéncia de uma
consciéncia intelectual rigorosa, fundada na razio de cada homem.
Comeca, entdo, um grande jogo de confrontos, que durard séculos, entre
esses diferentes conceitos. A consciéncia da contradicdo se justapde a da
unidade e, em geral, submete-se a esta. (De Parménides a Leibniz, que
realizou na sua Monadologia um esforgo herdico, ainda que fracassado,
para reconduzir o miltiplo ao uno e a contradigdo a identidade.) Para

Platdo, a dialética - isto é, a conscién

3 Hé tradugdio ao portugués: G. W. F. Hegel, Fenomenologia do Espirito. Petrépolis/Braganca
Paulista: Vozes/S. Francisco, 2008. [N. do T.]

* Cf. Engels, Dial, und Natur, p. 187. [Cf. Engels, Dialética da natureza. Rio de Janeiro: Leitura,
s.d., p. 162. (N. do T.)]
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cia da contradigdo nas ideias e nas coisas - era um método para encontrar
ndo diferencas, mas identidades, resolvendo as contradi¢bes nas ideias
puras até o acordo final. Para os sofistas e os céticos, ao contrdrio, a
dialética era um modo de confronto, descobrindo que cada posicdo do
pensamento sé se definia pela posi¢do antipoda, destruindo-se a si mesma.
Em Hegel, enfim, a luta e os compromissos entre estas determinagdes sdo
superados. Elas deixam de ser exteriores umas as outras. O sentido
histérico e a teoria da evolugdo, frutos do século XVIII e da época
revoluciondria, unem-se a légica antiga. A légica e a histéria, vinculando-
se, ddo um decisivo passo adiante. A logica torna-se concreta e a histéria
torna-se inteligivel, conectado o seu movimento ao das contradi¢ées do
pensamento. Hegel toma consciéncia, simultaneamente, da contradigdo e
da unidade - do movimento e do inteligivel. Em vez de opor-se a
contradi¢do (o que deixava fora da unidade todos os fatos reveladores de
antagonismos e oposicoes), a unidade racional torna-se unidade
contraditéria. A dialética se funda como ciéncia.

A Fenomenologia de Hegel leva a dialética até a Ldgica. Ele toma
o resultado como principio, e a unidade dos contrarios torna-se a causa de
todo o movimento que conduziu a consciéncia a si mesma, a razdo ideal
das coisas nas quais se pode encontrar a unidade, a contradigdo, o
movimento. Mesmo tendo estabelecido que o absoluto néo é mais do que
a totalidade do relativo, o fildsofo acredita pene trar na intimidade do
absoluto. Ele abandona a histéria concreta (fe nomenologia) para se
instalar na histdria abstrata da ideia. O comego ndo é mais a sensagio ou a
acdo; para este desenvolvimento absoluto da ideia é necessdrio um
comego puro - o ser, idéntico ao nada.

As proposicdes dialéticas poderiam passar por simples fend menos
de consciéncia. Quando pensamos em uma coisa que se transforma,
percebemos que ndo é suficiente afirmar que o estado A desapareceu pura
e simplesmente e que apareceu um estado B. Algo de A perdura em B; a
anulacdo de A ndo é absoluta; ainda pensamos em A quando pensamos em
B. A consciéncia comum (o entendimento, Verstand) contenta-se em
afirmar: “B é outro que A”. A consciéncia dialética percebe que esta
palavra - outro - dissimula
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relagbes. A negagdo é uma relagdo. Nosso passado perdura em nds e,
contudo, ele ndo existe mais. Os conhecimentos elementares que
obtivemos estdo presentes em nossos conhecimentos superiores, mas de
um modo singular: ndo por eles mesmos ou em si mesmos - eles sdo
“negados” e, no entanto, “elevados” a um nivel mais alto. O hegelianismo
afirma que a dialética objetiva explica a dialética na nossa consciéncia.
Nio ¢é a histéria empirica (ideoldgica) da nossa consciéncia que explica a
percepgdo do movimento, da relagdo de anulagdo. Néo é a reminiscéncia,
ndo é o reconhecimento que explica a concepgdo desta relacdo. A
dialética, ao contrario, explica a propria memoria. De acordo com o
principio aristotélico, a ordem do ser é inversa & ordem do conhecer - o
que é o ultimo no conhecer (a ideia, a consciéncia dialética) é o primeiro
1o ser.

E é aqui que comecam as dificuldades para o filésofo que quer
“inverter” Hegel e “colocar sobre seus pés o método hegeliano”. E preciso
“inverter” Hegel porque ele mesmo inverte as coisas e as pde de cabeca
para baixo: a ideia antes do real e a consciéncia antes da ideia. Mas Hegel
realiza esta operagdo para passar legitimamente da consciéncia a
ontologia: para explicar toda a histéria da consciéncia mediante uma
forma aperfeicoada desta consciéncia - de modo tal que pode parecer
impossivel remeter a consciéncia dialética a uma dialética objetiva sem
tomar a sua posicao.

Esta dificuldade pode se precisar em trés questdes que corres-
pondem aos problemas do “grupo A”, colocados pela primeira elaboragio
da teoria dialética:

Io. Como a contradi¢do e a unidade dos contrérios, relacoes “ideais”
percebidas apenas pela consciéncia mais elevada, podem ter um sentido
fora desta consciéncia? Como a contradi¢do pode ser outra coisa que nido
uma esséncia ldgica interior ao espirito?

20. Hegel afirma qu>; a Verdade existe anteriormente as coisas das
quais ela é a verdade e que se engendra no interior do espirito, como causa
final absoluta a partir de um comego expurgado de toda pressuposigdo - o
ser. O qut resta do hegelianismo se se recusa construir metafisicamente o
real?

3°. A unidade e a adequagdo do sujeito e do objeto no conheci-
mento sdo garantidas em Hegel, postos como Razdo (causa final) dos
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objetos e dos sujeitos reais. O que resta desta garantia da verdade se se
abandona o idealismo hegeliano?

Quando se analisam os comentadores idealistas de Hegel, torna-se
flagrante que eles se empenham em depreciar a objetividade da
contradigdo dialética. McTaggart escreve (Studies on the Hegelian Dial,
p- 85°): “As contradicbes ndo estio no ser, enquanto Oposto ao
pensamento. Elas estdo em todo pensamento finito, desde que este
procure operar. A contradigdo sobre a qual se funda a dialética é esta: se
utilizamos uma categoria finita em relagdo a um objeto, somos forgados,
se examinamos a implicagdo do seu emprego, a empregar também o seu
contrario ao mesmo objeto”. Ou seja: a contradi¢do dialética s6 tem um
valor epistemoldgico para o nosso pensamento limitado. O objeto ndo é
contraditério. A contradigdo é apenas ideal: a Ideia suprime, nela mesma,
no absoluto, a contradicdo. Croce, outro comentador idealista, tenta opor
a distingdo a contradicdo. Os distintos podem estar em relagdo, mas tém
uma existéncia autdnoma, irredutivel a estas relagées. A contradicdo é
assim debilitada em oposicdo e diferenca e, em seguida, em simples
distin¢do. “Hegel ndo fez esta importante discriminagdo [...]. A teoria dos
opostos e a teoria dos distintos foram confundidas por ele [...]” (cf. Ce
qu’ilyade vivant et de mort chez Hegel, p. 95 da traducio inglesa®).

Ora, Hegel nio se cansa de repetir (e Lénin o sublinha) que tudo o
que existe é contraditério, que a dialética é objetiva, que a logica
tradicional que sé confere existéncia ao ndo contraditdrio é insuficiente.

O § 240 da Enciclopédia oferece uma indicagio da mais alta
importancia (confirmada por toda a filosofia da Natureza e do

5 lohn Ellis McTaggart (1856-1925), Studies in the Hegelian Dialectic [Estudos sobre a
dialética hegeliana], Cambridge: Cambridge University Press, 1896. O autor é referido por Lénin
nos seus Cadernos filosoficos. [N. do T.]

¢ Esta obra de Croce (O que hd de vivo e de morto na filosofia de Hegel) é de 1907 e, em
francés, saiu, em 1910, pela editora Giard et Briére, de Paris. A referéncia de Lefebvre e Guterman
¢ a tradugdo inglesa de Douglas Ainslie - What is Living and What is Dead of the Philosophy
of Hegelde 1912. [N. do T.]
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Espirito) sobre o modo pelo qual Hegel concebia a realidade da
contradic¢do. A contradi¢do nédo é idéntica em todas as esferas e em todos
os graus. A negatividade é especifica. H4 um debilitamento crescente da
contradicdo na progressio dialética do Ser para a Ideia, na qual a
contradi¢do ndo é mais do que uma diferenca interna. A atividade do
pensamento (a ideia) consiste, pois, em conter em si e a manter os termos
contraditérios que existem objetivamente no ser. Para Hegel, portanto, a
contradigio é mais real no ser objetivo (na natureza) do que no
pensamento. Somente o pensamento marxista desenvolve,
compreendendo-a, esta sugestdo hegeliana. A unidade dos contrérios ndo
é apenas interpenetracdo conceituai dos termos ou dilaceramento ideal: é
conflito, choque, relacio viva na qual os contrarios se produzem e se
mantém um e outro em sua propria luta, até a vitoria de um deles ou até a
mutua destruicdo - assim, a luta das espécies animais, das classes sociais
etc. A contradicdo deixa de ser uma relagdo definida logicamente,
univoca e ainda metafisica, para se tornar uma relacdo real, de que a
dialética é a expressio e o reflexo. E um fato natural e histérico, que passa
por fases e graus: laténcia, paroxismo, explosdo, superacdo ou destruicio.
Decerto, conforme a concepgdo hegeliana, o pensamento é ‘menos
contraditorio do que o ser’ (a natureza), porque a contradi¢do se resolve
em pensamentos “diferentes”. O pensamento de uma destrui¢do ndo é
uma destrui¢do deste pensamento. Um pensamento concentra termos
que, na realidade, sdo incompativeis, ainda que ligados no drama da sua
luta e do seu devir, que sdo “totalidade dispersa”.’

A origem de todas as dificuldades parece estar numa confusdo
entre a contradi¢do e a consciéncia da contradi¢do. Hegel distingue-as
implicitamente, mas ndo aprofunda a distingdo. Confimdi-las leva a uma
posicdo insustentavel. Afirma-se, entdo, que a contradi¢do existe apenas
na consciéncia, o que retira qualquer valor objetivo a dialética. Ou, ainda,
afirma-se que o pensamento, sendo contraditério, destréi- se
incessantemente a si mesmo e deve agarrar-se a um Ser mistico,

7 O “paradoxo” do pensamento dialético, pois, consiste em agucar a percepgio das relagGes

contradit6rias ao mesmo tempo em que as domina e as une numa atividade imanente.
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no qual haveria de se dissolver. A distingdo proposta talvez resolva a
dificuldade. A contradi¢cio existe nas coisas e s existe na consciéncia e no
pensamento porque existe nelas. Mas a consciéncia da contradigio define
uma atividade que se desenvolve com uma coeréncia imanente: o
pensamento dialético. O pensamento é totalidade dindmica, ndo dispersa,
é totalidade interna.

Se o pensamento dialético ndo é, pois, contraditério no mesmo
sentido em que o sdo a natureza e as coisas, o conhecer e o ser diferem,
ainda que estando ligados. Particularmente o conhecer, no curso do seu
desenvolvimento, ndo é um reflexo exato e continuo do ser, mesmo que a
ligagdo sempre possa ser reencontrada e que o resultado seja um ‘reflexo”
do ser. A adequagdo se dd somente no final do processo. A dialética
objetiva opera especificamente no pensamento e nas coisas, embora seja a
mesma dialética. Conforme a notagdo de Aristdteles, hd uma distingdo
entre a ordem do conhecer e a ordem do ser - e, até, uma pode ser o
inverso da outra. (Assim, o conhecimento humano teve inicialmente uma
forma mistica e mégica; e a lucidez dialética é tardia.) E preciso, portanto,
tomar como ponto de partida o que foi adquirido em tltimo lugar. Mas
esta inversio da ordem histérica das ideias ndo autoriza a inversdo
metafisica. O paralogismo metafisico consiste em ndo distinguir o que é
conhecer e o que é a fenomenologia do conhecer, o que é etapa e o que é
resultado, o processo de aquisicdio e o conteudo. A metafisica inverte
grosseiramente todo o processo: ela se apropria do resultado que era
preciso somente extrair e o pde como principio ontoldgico. E
precisamente o que faz o idealismo hegeliano.

A contradi¢io do ser, segundo Hegel, seria apenas uma mani-
festacdo da diferenciagio interna, da alienagdo da Ideia, tornada estranha
e exterior a ela mesma. Entdo, com efeito, a contradi¢do se resolve na
diferenca, e esta, na distingdo e na pluralidade. E entdo a légica dialética
se liquida - e, com ela, a contribui¢io de Hegel ao pensamento. A
idealidade da contradigdo postula a realidade do Espirito e o ato mistico
de um Absoluto que se fecunda a si mesmo e dé a luz o universo. Uma lei
do movimento do conhecimento ¢ hipostasiada num ser de razdo e, por
isto mesmo, desmentida, suprimida, remetida ao mistério. Esta hipdtese,
para falar propriamente, nio pode ser refutada. E um ato do homem
Hegel. Nio
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se pode refutar Dom Quixote. Disto, a vida se encarrega - e a morte. A
refutacio do idealismo hegeliano se reduz a isto: a idealidade da
contradicdo significa que se reconduziu a contradi¢do a consciéncia da
contradigdo: a esséncia profunda da transformagio é, portanto, ideal, vale
dizer, ndo hd transformacdo real. A coeréncia ndo é mais do que
imobilidade. O conhecimento deixa de ser determinado como um
desenvolvimento racional. A identidade metafisica triunfa. O movimento
dialético se transforma numa escala estatica de nog¢des, o que contraria o
proprio espirito do hegelianismo. Assim, a contradi¢do estd no sistema,
sob uma forma imprevista, como um desmentido interno - que o obriga a
mover-se, a implodir... Mas se alguém quer ser incoerente, quem podera
impedi-lo?

Na unidade do sujeito e do objeto, do conhecimento e do ser
(unidade que opde estes termos, unindo-os), o primado conferido a
subjetividade destréi a prépria unidade. Porque ndo se pode compreender
de onde surge o ser se a Ideia é posta primeiro. Assim, coloca-se na
origem a noite mistica na qual, como o préprio Hegel diz ironicamente,
“todos os gatos sdo pardos”. Somente o primado do objeto sobre o sujeito e
do ser sobre o conhecer - da contradigdo objetiva sobre a consciéncia
dialética - permite compreender este fato fundamental: o conhecimento é
conhecimento do ser! A dialética s6 se mantém como dialética se ndo
deixa fora dela o materialismo, se se une a ele. Para o idealismo, a ideia se
exterioriza e se degrada em natureza. Para o materialismo, a natureza se
supera e a ideia supde e envolve as relagdes da natureza e da sociedade
humana, sua luta e sua unidade. E esta tese é a inica conforme a férmula
hegeliana: “die sich selbst zerreissende Natur aller Verhdltnisse”.? A
determinacdo reciproca da contradicdo e da identidade s6 pode ser
concreta num mundo onde o todo é tanto multiplicidade real quanto
unidade real - interdependéncia, choque, conflito e movimento e
superacdo criadora.

Toda tentativa de fazer da contradi¢do uma esséncia ldgica que o
espirito pde e suprime é uma maneira de fixd-la numa idealidade

8 “As circunstincias ou condigoes da natureza que se dilacera a si mesma” [N. do T.].
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fechada e eterna. Procura-se, entdo, resistir a morte pela afirmacido da
eternidade imével, pela negacdo ideal da morte. Procura-se retirar a
contradicdo do individuo pensante e precisamente assim se sacrifica a
vida concreta a morte. Nega-se o drama verdadeiro da existéncia, que
resulta do fato de os contrarios terem necessidade um do outro sem poder
evitar a sua luta: o homem e a natureza, a vida e a morte, o individuo e a
espécie frente a frente uns dos outros... A morte, o Unico inimigo do
homem, serve implicitamente para definir o Espirito absoluto - o que
talvez seja o crime absoluto contra o espirito vivo...

A nogio de totalidade merece ser examinada desde ja. Algumas
doutrinas, que afirmam a irredutibilidade de multiplos dominios, podem
ser consideradas como pluralismos. A autonomia reciproca da arte, da
religido, da ciéncia, sua independéncia frente a prética e a vida social, sdo
postuladas pelos pluralismos “antitotalitdrios”. Sob uma forma irrefletida,
esta concep¢do é extremamente generalizada. Ela foi filosoficamente
formulada por W. James, Croce etc. Historicamente, ela corresponde a
um liberalismo que “respeita” todas as atividades.

Esta filosofia “pluralista” experimenta e constata passivamente, em
vez de conhecer. E nada limita o numero das “esséncias” que ela pode
admitir. Magia, espiritismo, ocultismo podem muito bem passar por
“dominios”. O pluralismo sé compreende a confusdo ou o isolamento das
nogdes. A posicio dialética - conexdo e oposicdo, diferenca na unidade -
lhe escapa.

O pluralismo estd superado. A vida social (Hegel o pressentira)
comporta uma correlacdo organica de diversas formas de atividade. A
vida moderna exige que esta correlacio se torne consciente e planificada.
Nao se pode contentar com um abandono as diversas “experiéncias”, a um
polimorfismo. Os problemas praticos (por exemplo, a pedagogia), os
problemas internos dos diferentes dominios (a relagdo da arte com a vida
social, a consciéncia do artista) exigem uma concep¢o unitaria.

Mas aqui duas dire¢des se opdem. Uma apresenta a totalidade
comoum circulo, como uma esfera - como féchada. O organismo social e
humano é tomado como um todo definido de uma vez por todas e
sujeitado e mantido em quadros aprioristicos que assinala- rariam a cada

dominio seu lugar, sua forma e seu contetido. Um
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dominio tera a prioridade, o papel da Ideia absoluta. O Estado sera a alma
da totalidade fechada. Chega-se, assim, a ideia fascista do Estado
totalitdrio.

Bergson teve razdo em distinguir as realidades “fechadas” e as
realidades “abertas”. Mas ele passa ao largo do verdadeiro problema -
uma totalidade é necessariamente fechada? O aberto é necessariamente o
amorfo, o inefivel e o ndo pratico? Decerto que nossos habitos mentais,
sobrevivéncias da légica metafisica, nos levam a figurar um todo como
fechado. O pensamento dialético, porém, permite-nos conceber uma
totalidade aberta - e esta é uma das suas novidades essenciais. Um ser
vivo é uma totalidade movente. Ele é infinito e finito. Ele traz em si suas
relacdes, seus conflitos, suas fun¢des. Ele os mantém, os reproduz e os
domina até a sua morte. O pensamento, tomado em seu conjunto e em
seu movimento, é um outro exemplo de totalidade aberta. Para a
dialética materialista, a totalidade social deve ser a organizacdo da vida
humana e dos seus meios, racionalmente ordenados a servico do Homem.
Os individuos ndo devem ser sujeitados nem permanecer isolados. Sua
relacdo com a totalidade deve ser tal que nela encontrem as condicées de
seu desenvolvimento e que cada um possa se propor constituir-se como
Homem Total.® Nao ha prioridade conferida ao Estado - este é apenas um
meio provisorio. A prioridade é conferida ao possivel racionalmente
determinado, fundado sobre a planificacdo e o desenvolvimento das
forgas criadoras. A totalidade, pois, ndo diz respeito ao Estado, mas ao
Homem: ela tem um objetivo, um “ideal” - o Homem Total, que se
apropria de todos os meios da sua vida. Unicamente o materialismo
dialético salva o dinamismo, o progresso e o ideal O Estado fascista
parodia a totalidade real. Ele infla sua forma caricatural e im6vel com um
falso dinamismo, com o misticismo absurdo da raga, do chefe ou do
passado. Ele exige o sacrificio dos individuos ao Estado fetichizado.
Longe de suprimir as contradi¢des, ele as dissimula até o instante em que
0 movimento emergir com maiores abalos.

¢ Cumpre, portanto, opor “total”, no sentido dialético, a “totalitario”.
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Sobre este ponto essencial, Hegel permanece equivoco. A ideia de
totalidade estd no centro da sua doutrina. A verdade estd na totalidade.
Cada realidade (e cada esfera da realidade) é uma totalidade de
determinagdes, de momentos, de contradicées atuais ou superadas.

Cada realidade é “aberta” em todas as suas relacbes e em agdo
reciproca com o mundo inteiro. Cada nivel do ser se move e se abre para
o nivel mais elevado - por exemplo, a natureza em dire¢do a Vida, que
concentra a totalidade das determinacdes dispersas na natureza. E, no
entanto, a Ideia é concebida como ciéncia ja acabada, como sistema. Ela
conclui a reinvolugdo de todas as determinagdes - 0 movimento total
entra na “posse” de si mesmo. A Ideia é eterna, sem possivel: ela resolve
eternamente as contradi¢des que ela mesma pde. Ela é fechada, o que se
traduz praticamente na apologia do Estado reaciondrio.

“Inverter” Hegel, aqui, é liquidar o equivoco do seu pensamento e
elucidar esta idéia inteiramente nova da totalidade aberta, resolvendo
suas contradigbes num movimento ascendente e ndo numa
transcendéncia metafisica ou mitica.

A contradicdo é, pois, real, estd nas coisas mesmas. Ela ndo é uma
transposi¢do conceituai do movimento, nem tdo somente uma expressao
limitada e proviséria das coisas, resultado de uma andlise incompleta e
fragmentdria. A esséncia das relagdes reais é, sendo relagdo, ser luta e
choque. Termos e relagdes sio tomados ndo como eternos, mas como
moveis. Estas férmulas ndo constituem uma apologia da contradicio, do
dilaceramento ou do absurdo.

O marxismo vé na luta de classes a tltima forma das lutas que
ensanguentam a natureza biolégica, a variedade ultima - e que deve ser
superada - da contradicdo objetiva. Ndo é a contradi¢do que é fecunda -
fecundo é o movimento. E 0 movimento implica simultaneamente a
unidade (a identidade) e a contradi¢do: a identidade que se restabelece
em um nivel superior, a contradi¢do sempre renascente na identidade. A
contradicdo como tal é intolerdavel. As contradi¢des estdo em luta e em
movimento até que elas préprias se superem a si mesmas.

A vida de um ser ou de um espirito ndo consiste em ser dila-

cerado pela contradicdo, mas sim em superd-la, em manter em si,
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depois de havé-la vencido, os elementos reais da contradi¢cdo. Assim
opera a humanidade inteira, considerada como uma totalidade aberta,
como espirito. A contradi¢gdo, como tal, é destrutiva; ela é criadora
enquanto obriga a encontrar uma solugdo e uma superagdo. O terceiro
termo, a solucdo, é a identidade enriquecida e emancipada,
reconquistada num nivel superior. A vida é esta superacdo. Cons-
tantemente, a contradicdo reaparece na vida. Constantemente, ela deve
ser vencida.

A légica dialética confere um novo sentido ao principio da
identidade: ela supera o formalismo tautolégico (a velha légica da
inclusdo espacial e estatica dos conceitos) e se torna viva. Ndo apenas se
observa a convencdo do discurso e os termos permanecem “os mesmos”
durante o juizo ou a inferéncia: cada termo é existéncia determinada,
esséncia, realidade, estrutura inteligivel; cada termo é ele mesmo mas,
sendo ele mesmo, é outra coisa - n6 e centro de relagdes. A é A, mas,
sendo A, também ¢é B. A férmula “A é B” exprime uma das relacdes, um
dos atributos e uma das “propriedades” de A. O termo A é, pois, uma
totalidade (determinada atualmente e, no entanto, infinita, movente e
aberta) de propriedades B, C etc., das quais cada uma é uma acio
reciproca de A com os objetos que, em nimero infinito, estdo imersos na
interdependéncia universal.’® Hegel estabelece que a substidncia é o
conjunto das relagdes, e a esséncia, a totalidade das manifestagoes e
fenémenos.

A contradicdo, portanto, ndo se obtém mediante operagdes
exteriores 4 esséncia. Ela se descobre pela andlise do que - no coragio de
um ser - € seu movimento no inteiro mundo que o implica no seu devir.
E ele e ele € outro e mais do que ele. Ele s6 pode ser no interior do
movimento. Assim, a destruicdo, o dilaceramento, a contradi¢io estdo
nele. Contudo, ele é uma totalidade e uma unidade, a unidade dos
contrérios, lago interno de seus elementos e “momentos”. No devir, a
forma atual desta unidade serd superada, e seu contetdo, resgatado - a
unidade triunfard (aufheben) em um nivel superior.

0 préprio Hegel (Encyclopeap. 111, nota) exprime a verdadeira natureza das determinagdes da
esséncia: “Na esséncia, tudo é relativo” (Engels, Dial, und Natur, p. 157 [cf. na edigio brasileira
citada da Dialética da natureza, p. 132. N. do T.]).
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A contradicdo dialética ndo pode, pois, ser interpretada como um
“absurdo realizado”. A identidade tem um papel maior do que na légica
formal: ela é concreta. A contradi¢do é “insuportdvel”, mas ela €. Hegel
nio ofereceu uma teoria da confusido dos termos. Lénin cita e sublinha
todas as passagens que opdem a dialética a sofistica. Nao se pode dizer, ao
mesmo tempo, que um objeto é redondo e que é quadrado. Mas é preciso
dizer que o mais sé se define pelo menos, a divida pelo crédito, que a
estrada para o leste é também a estrada para o oeste, que o homem é um
ser da natureza em luta com ela, que a superproducio provém do
subconsumo, que o proletariado e a burguesia se engendram
mutuamente no curso de uma longa luta etc.

Sempre se pode encontrar numa realidade aquilo que a faz estar
inscrita no devir e destinada a superacdo. A andlise dialética é sempre
possivel. Uma laranja e um chapéu ndo estdo em contradi¢do e nédo
constituem uma unidade. Somente é contraditério aquilo que é idéntico
e somente ¢ idéntico o que é contraditdrio.

O jogo dos pluralistas, neste ponto, consiste em tomar objetos de
dominios afastados - a laranja e o chapéu, a arte e a ciéncia. Eles
demonstram, entdo, que ndo se pode aplicar a estes objetos as categorias
do imediato e do continuo. E tém razdo! O seu procedimento consiste
em ocultar os encadeamentos que ligariam, por exemplo, a arte e a
ciéncia pela mediagdo da vida social, da cultura, da produgio etc. A
distingdo aplica-se somente aos objetos e dominios mediatamente
conectados e que sdo considerados apenas sob este aspecto, sem o
tratamento da interdependéncia. A andlise isola momentaneamente as
realidades - e é neste momento que sobrevém o risco de pensar
metafisicamente. O pluralismo cai na armadilha. Ele regressa ao nivel da
metafisica do entendimento, que decifraria 0 mundo silaba por silaba,
partes extra partes,’’ metafisica que, ela mesma, estava no nivel de uma
ciéncia ainda tateante e sobretudo mecanicista. “A  ciéncia
[contempordnea] confirma o que disse Hegel: a agdo reciproca é a
verdadeira causa finalis das coisas. Ndo podemos ir mais além do

conhecimento desta agdo reciproca simplesmente

1A expressdo latina denota uma parte como coisa externa & outra parte. [N. do T.]
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porque ndo hd nada além dela. [...] Para compreender os fenémenos
isolados, noés os extraimos da interconexdo /Zusammenhang/ universal,
nos os tomamos isoladamente; entdo aparecem as condi¢des mutantes,
umas como causas, outras como efeitos” (Engels, Dial der Natur, p.
166%?). O pluralismo é vitima dessa aparéncia. Malgrado a sua pretensdo
ao “empirismo integral”, e seu respeito mistico pelos dominios e os seres,
ele reintroduz em cada dominio o encadeamento mecinico da
causalidade e a tautologia légico-metafisica. A posicdo de um pluralista
se reduz a estas afirmagdes: “A arte ndo é a filosofia... A arte é a arte... O
bem ndo é o util...” etc. O movimento total torna- se incompreensivel. A
dialética hegeliana, diz Croce (op. cit., p. 120), “estd privada de meios
para reconhecer a autonomia das formas variadas do espirito e para lhes
atribuir o seu justo valor”. Mas o pluralismo leva ao absoluto esta
autonomia (que a dialética néo nega num sentido relativo) ao eliminar
toda conexdo explicativa. Talvez Croce tivesse razdo contra um
formalismo dialético idealista, para o qual ndo existiriam transformacoes
reais. Mas ele erra em relagdo a dialética materialista, segundo a qual,
precisamente, a dialética possui um conteudo “material” que se
transforma passando de um nivel a outro (e, notadamente, da natureza
ao humano) sem, por isto, deixar de ser dialética, e que leva em conta a
diferenca e mesmo a descontinuidade, sem esquecer a unidade e a
continuidade.

Para resumir esta discussdo, a teoria dialética combate:

Ie. O formalismo Iogico-metafisico, seja sob sua forma tautoldgica
(logicas e sistemas da Identidade), seja sob sua forma kantiana. As
anotagdes de Lénin mostram como Hegel, superando o formalismo de
Kant, tendia a superar o seu préprio formalismo para chegar a plena
objetividade da dialética.

20. O empirismo, para o qual a contradicdo é apenas um fato, ndo
uma lei do ser, e que a reduz a diferenca constatével pela observacio, a
simetria, a justaposi¢do dos contrdrios. O pluralismo, forma refinada do

empirismo, confunde o mediato com o imediato,

12 Cf,, na edigdo brasileira citada da Dialética da natureza, as p. 140-141. [N. do T.]
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desdenha as conexdes explicativas; negando a contradi¢do, nega
qualquer espécie de teoria unitdria e conduz a um misticismo de baixa
qualidade.

3e. A sofistica, que realiza a contradicdio no pensamento (o
pensamento hegeliano se serve da duvida para dissolver as determi-
nagdes absolutas do entendimento metafisico, mas supera este momento
do qual restam prisioneiros o sofista, o cético, o ironista).

4e. O materialismo vulgar, segundo o qual a oposi¢do é um
simples antagonismo de forcas externas, de esséncias ndo mutaveis, do
qual cada uma é como uma causa absoluta. O mecanicismo deixa de
observar que os contrarios relacionam-se por uma conexdo interna que
constitui a sua unidade. Ele oferece do encadeamento e da
interdependéncia universal uma noc¢do unilateral, simplificada. Sé
concebe a causalidade mecénica (A produz B que produz C), sem poder
elevar-se & nogdo de agdo reciproca (B reage sobre A e A sobre B, donde
o resultado C).

A estes “inimigos” é preciso agregar o ecletismo sem rigor, o
evolucionismo banal, que despreza os incidentes do devir e s6
proporciona um esquema “estreito e estéril” (Lénin) e seu coroldrio, o
“geneticismo”, que desloca todas as dificuldades para a noite das origens
(Hegel).

Estas doutrinas se situam num mesmo nivel, no entendimento
unilateral (vale dizer, burgués), numa mesma limita¢cdo e numa mesma
negligéncia de vérios elementos da realidade. As anotagdes de Lénin
permitem supera-las e elucidar o que permanece obscuro no pensamento
de Hegel.

Estas consideragdes ndo esgotam o problema da “inversdo” da
teoria hegeliana da contradigéo.

Em Hegel, a negatividade é o principio e o motor do movimento
dialético. Esta negatividade ndo é o “Nada” absoluto. Ela é o nada
relativo, como fim, limite, transi¢do, mediacdo, comeco de outra coisa. O
pensamento de Hegel é a nogdo do ser em geral, do qual logo se percebe
a insuficiéncia. A negacdo é, entdo, para a afirmacdo inicial e
imediatamente colocada, o inicio de determinacdes novas. A

negatividade é criadora, “raiz do movimento”, pulsac¢do da vida...
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Mas, no hegelianismo, a negatividlade comparece com dois
sentidos. Ela estd na origem do movimento ascendente que parte do ser
para alcancar a Ideia, por meio da série das categorias. E, de outro lado,
ela estd na origem do movimento descendente que aliena a Ideia e a
dispersa. A negatividade aparece de modo muito equivoco. Mesmo
quando tomada apenas no primeiro sentido, ela tem em Hegel um valor
mistico. As determinagdes posteriores e superiores (do ser e do
pensamento) tém uma forca estranha que lhes permite suscitar suas
préprias condigdes. A negatividade parece, no pensamento hegeliano, ser
um aperfeicoamento da nogéo classica de virtualidade. Trata-se de uma
virtualidade ativa. O resultado estd “virtualmente” presente nas suas
condicdes precedentes e, na realidade, existe mais profundamente do que
elas, preparando-se nelas mesmas para as negar a fim de ser. O Absoluto,
abismo atuante, estd assim presente desde as suas mais simples
determinagdes. E, definitivamente, existe antes delas.

Em A sagrada familia, Marx ja ironizava as consequéncias pa-
radoxais desta teoria. O fim é causa, e o resultado, principio; o filho
suscita seu pai e é o pai do pai.’?

Esta “ideia” é uma estranha projecdo, no absoluto, da consciéncia
do individuo isolado que ignora as suas proprias condigdes, acredita que
sua prépria consciéncia “racional” é o centro, a causa e o fim do mundo
inteiro e busca tirar o melhor partido possivel desta “propriedade”
milagrosa, estendendo-a a tudo que o cerca e tornando o universo um
espelho do seu tormento. A dialética materialista sé pode rejeitar a teoria
da negatividade descendente, do abismo ou da Ideia, abissal ela mesma,
que se precipita para se reencontrar. Ela s6 pode operar com a
negatividade ascendente - mas esta nogio deve ser cuidadosamente
revisada e separada da nogdo metafisica de “virtualidade”.

Ie. A dialética materialista ndo pode servir a uma construcgdo
especulativa da reflexdo, da subjetividade e do “para-si” (“fiir-sich-

BCf. K. Marx; F. Engels, A sagrada familia ou A critica da critica critica. Contra Bruno Bauer
e consortes, Sdo Paulo: Boitempo, 2003, p. 190. [N. do T.]
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sein”). A consciéncia se conquista pratica e historicamente. Este “para-
si” é tdo somente a consciéncia filosofica, “o filésofo sendo a forma
abstrata do homem alienado” (K. Marx, “Critica de Hegel”, num dos
Manuscritos de 1844"). Trata-se, pois, de uma consciéncia desprovida de
seus atributos vivos. A formacgdo da consciéncia se estuda numa ciéncia
das ideologias. O vinculo entre conhecimento e ser ndo é uma forca
misteriosa, a negatividade - é histdrico e pratico.

2°. Como Engels observou, a negacio dialética toma uma forma
em cada dominio, o que liquida a nogdo de uma negatividade univoca e
geral. A negatividade hegeliana representa a intrusio do método
especulativo nos dominios especificos: biologia, psicologia etc. A 1dgica
deve se limitar a determinar a originalidade especifica do movimento em
cada uma dessas esferas e a elucidar as metodologias préprias, em fungéo
de uma metodologia geral dialética.

3°. A natureza nos é dada como totalidade de a¢des reciprocas.

A negatividade da semente nio é, pois, uma forca misteriosa da
planta, que levaria seu germe a se desenvolver, Ela é a relacdo, a
interacdo da semente com o meio em que germina. A forca depende da
acdo - e ndo a acdo da forca. Sem realidade ndo ha possibilidade. O
virtual é uma determinagdo do real, o que é perfeitamente compativel
com a andlise hegeliana da realidade ( Wirklichkeit)."> A negatividade
significa que cada coisa se vé arrastada pelo movimento total e que este
movimento ndo é uma liquidagdo abstrata da coisa: ela se afirma nele e
por ele, ela concorre para ele; ele s6 pode arrastd-la conservando o
essencial dela. A negatividade é a expressdo abstrata deste movimento -
ele, sem cessar, oferece novas determinagdes que, na unidade e na
interdependéncia (Zusammenhang) universal, continuam relacionadas
aquelas que as produziram. Um tal devir é superagio. A
interdependéncia universal ndo é um entrelacamento sem forma e um
caos sem estrutura. K unidade na diferenca e diferenca na unidade. As

leis do movimento sdo idénticas ao préprio

4Cf. K. Marx, Manuscritos econémico-filosdficos de 1844. Lisboa: Avante!, 1994, p. 110. [N.
do T.]

15 Como indicardo mais adiante, Guterman e Lefebvre traduzem o alemio Wirklichkeit ora por
realidade, ora por atualidade. [N. do T.]
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movimento. A estrutura e a ordem proveem da interacio (Wechsel
wirkung) das for¢as tumultuosas da natureza - do conjunto das criagdes
e das destruicoes, das eliminagdes e das superagoes.

Se o0 dado (ndo no sentido kantiano da palavra, mas no sentido
pratico) é a realidade do mundo, pode-se comegar pela nocao de ser?

Este ultimo comego tem, para Hegel, um valor absoluto: permite
reencontrar a génese do Espirito e reconstruir, a partir de uma nogdo
além da qual ndo se pode remontar, todas as determinagdes do ser. A
historia real dos seres ndo é mais do que a nebulosa manifestacio desta
histoéria ideal. A ldgica é ontoldgica. O pensamento do ser ja é o ser -
porque Hegel (que negligencia a préaxis ou, pelo menos, ndo a acentua)
pensa que, de outro modo, a relagio do ser com o pensamento e a
existéncia do pensamento no mundo sdo ininteligiveis. Este é o
argumento ontoldgico. Hegel parte do comego puro, o ser; depois, ele
chega a realidade e, enfim, a ideia.

Para nods, o ser puro ndo é mais do que uma entidade: o ponto
extremo da abstra¢do. Assim se coloca o problema do comecgo. Nio pode
haver um comeco absoluto e puramente légico. O ser abstrato, ens
generalissimum,'® tomado como termo primeiro, caracteriza o desejo de
uma construcdo metafisica relativa ao conjunto do mundo,
imobilizando-o, negando a experiéncia, o movimento, a especificidade
dos dominios e a originalidade dos seres. Supde-se possuir magicamente
estes seres reais no pensamento do ser. Velha ilusdo dos metafisicos! Para
o materialista, com o mundo sendo “dado” na atividade pritica, suas leis
e suas categorias sio imanentes e sua descoberta é o resultado de uma
andlise e ndo de uma construcdo sintética. O comeco s6 pode ter um
valor metodoldgico. O pensamento humano parte da agdo sobre o real e
alcanga, apds longos esforcos, conceitos gerais, dos quais o mais simples,
o mais desprovido de contetido, o mais elucidado - portanto, o mais
abstrato -, é aquele de ser. Dai, o pensamento retorna a realidade. E
somente nesta segunda operacdo que a logica hegeliana adquire sentido.

A primeira

16A expressdo latina denota um puro ser, aquém, além e acima de suas determinagdes. [N. do T.]
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é urna lenta decifracdo do mundo, no curso da histéria, por meio do
entendimento,” longa analise que segmenta, desliga, isola e, ademais,
constitui progressivamente a esfera propria do pensamento. Depois disto, é
preciso reencontrar a unidade - rompida pelo entendimento - do
movimento e do mundo. Hegel verificou bem este papel da razdo
dialética; viu mal, porém, as suas condigdes.

Ie. A histdria da decantagdo progressiva que conduz o pensamento
(sob sua forma metafisica) & nogdo do ens generalissimum deve ser
refeita. E tudo o que foi rejeitado no curso do processo de abstragdo deve
ser retomado e elevado ao nivel de clareza que sé é atingido pelo
pensamento mais vazio. Este é um dos aspectos da “inversdo” da filosofia
idealista, um dos objetivos da fenomenologia concreta.

2°. A unidade hegeliana entre o ser e o nada deve ser rein-
terpretada precisamente no sentido de que o ser abstrato nada é e que
seu pensamento sé se valida desde que superado, posto em movimento e
em contato com os seres concretos, para apreendé- los através de um
movimento incessante da andlise a sintese, da generalidade abstrata (o
ser, a forma légica e racional do juizo) ao universal concreto (a ideia).

No curso deste movimento, reencontram-se categorias que, de
fato, provéem da préxis e da andlise. Para o materialismo, o que Hegel
designa por “determinabilidade”, sem justificd-lo suficientemente, é de
origem pratica.

3e. Ndo pode haver um comego univoco. Cada dominio (cada
ciéncia) deve ter um comeco especifico, procurado por meio de ten-
tativas e erros (alquimia, astrologia, fisiocracia). A metodologia geral
pode tentar determinar o comego étimo para cada dominio, envolvendo
o minimo possivel de pressuposi¢des, preparando o caminho do simples
ao complexo, do conhecido ao desconhecido, de modo tal que seja o
dltimo elo de um outro dominio e o primeiro daquele que se estuda.
Mas, na pratica e na histéria, os comegos reais foram e

Cf,, a este respeito, o primeiro capitulo do Ant/-Diihring. [Ha tradugdo ao portugués: F.
Engels, Anti-Diihring. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990. N. do T.]
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sdo ainda saturados de pressuposi¢des complexas, relativas as épocas e aos
pesquisadores e ao estado geral do pensamento. A investigacdo do
comeco ideal se manifesta pela transformacdo das teorias, pela andlise
dos seus postulados (andlise regressiva, critica dos conceitos e das
ideologias).

4°. Na légica geral, a nogdo de ser serve para elucidar as leis
dialéticas, ou leis universais do movimento. A partir desta nogio, sio
sistematizadas as categorias obtidas pela pratica e pelo entendimento
analitico: qualidade, quantidade etc. O movimento do pensamento,
assim, reproduz os caracteres gerais dos movimentos, reproduzindo ou
“refletindo” o que Lénin chama “o vinculo universal de todas as coisas”.
Estas leis sio aquelas que Hegel descobriu: unidade dos contrarios,
negacdo da negacdo, saltos, transformacdo da quantidade em qualidade.
Lénin, porém, insiste na origem pratica das leis e categorias. Longe de
serem conceitos ontoldgicos, substdncia do mundo, sdo “abreviagdes da
massa infinita das particularidades da existéncia”. Enquanto para Hegel a
dialética é um método de construcdo a priori, para o materialista ela é
um método para apreender o movimento total, do qual rompemos a
unidade para depois reencontrd-la. Tomadas isoladamente, leis e
categorias sdo falsas. Elas se formam verdadeiras no movimento do
pensamento que as atravessa. A metodologia transforma a andlise geral
assim operada numa arte de pensar dialeticamente. Jamais, porém, o
espirito deve satisfazer-se com esta arte e com estes conceitos,
convertendo-os num objeto imdvel de contemplagdo, como se dessem
uma imagem suficiente do mundo. Para Hegel, o lagco do l6gico com a
natureza se situa no absoluto (na Ideia); para o materialista, ele se
encontra em todo objeto, em toda relacdo, em toda agdo. O ser puro é
apenas o ponto de partida e de retorno - insustentdvel por si mesmo - da
atividade de penetragdo. Toda categoria é apenas uma etapa, um “ponto
nodal”.

O erro da maioria dos tedricos da dialética consiste em imobilizd-
la, em ndo mostrar que o conceito (a categoria) sé é verdadeiro no e pelo
movimento total, na Ideia no sentido aceitdvel: no sentido materialista
da palavra. Eles reduzem a realidade especifica de todos os objetos e de
todos os movimentos como se as coisas e a histdria
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fossem tdo s6 um decalque e uma aplicacdo da dialética abstrata. E assim
regressam a pior metafisica, anterior até a Hegel. Esses tedricos
esquecem a riqueza inesgotavel da realidade e que toda coisa é uma
totalidade de momentos e de movimentos que se imbricam
profundamente e que estes contém outros momentos, outros aspectos,
outros elementos proprios a sua histdria e suas relagdes. E que apenas
por esta consciéncia da infinita riqueza de determinac¢des da natureza o
materialismo é vivo - o materialismo, que afirma que a realidade
desborda o pensamento, que o ser precede o conhecer e que o
pensamento humano, apoiado na praxis, deve tornar-se mais e mais
flexivel, penetrante, “poliscépico” (Lénin), tendendo como que para um
Iimite, para o conhecimento absoluto ou /deia.

Obtém-se um quadro muito pobre se se limita a listar, uma ao
lado da outra, as “leis dialéticas”. Decerto que este quadro, na sua
brevidade abstrata, é mais rico do que a velha férmula “ev xog raxv”'8 ou
do que o mito hegeliano da autofecundagéo da Ideia. Igualmente pobres
sdo expressoes secas do tipo “unidade dos contrarios”, “tudo muda, tudo
se desenvolve, tudo se transforma de um em outro”. Os materialistas lhes
retiraram o seu antigo frémito panteista. Seu sentido mais importante
parece ser o de sinais para o espirito que procura orientar-se no real.
Embora Lénin veja nelas, certamente, algo mais do que uma gnosiologia,
os marxistas consideram, em geral, a teoria dialética como um conjunto
de regras de pesquisa, de andlise e de sintese. Aqui, “unidade dos
contrdrios” significa: “Quando vocé encontrar um conceito que se
apresenta com um cardter de unidade absoluta (por exemplo, o conceito
de sociedade), desconfie desta metafisica - procure as oposi¢des que ele
contém”.

Estes marxistas ndo estdo errados. A gnosiologia é indispensavel.
Mas este ponto de vista é ainda limitado. O problema consiste em saber
se esse conjunto de leis pode ser integrado a uma concepgio
“ontolégica”, ou cosmoldgica, ndo fechada e todavia total, a uma atitude
espiritual nova, consciente do primado do ser e da sua riqueza...

80 um e o todo. [N. do T.]
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Afirmamos, aqui, que a resposta deve ser afirmativa: sim.
Restringir a dialética a uma gnosiologia é retirar-lhe o seu contetido
vivo. A teoria foi decantada, levada a extrema abstragio do ser e da
generalidade. Devemos restituir-lhe seu ambiente vivo. Sem ddvida, ndo
se trata de ressuscitar a metafisica ou a vibragdo panteista - o sentimento
tdo excitante de um parentesco antropomorfico com a alma do mundo
estd hoje ultrapassado. O mundo ndo é mais amistoso. A teleologia
metafisica é falsa. No entanto, o mundo ndo é indiferente ou hostil. Esta
tese pertence ao materialismo vulgar ou ao formalismo idealista. Ela é
desencorajadora e cancela toda comunicagdo com o mundo, toda nogdo
de beleza viva. Ela é falsa. A natureza ndo estd “penetrada” por nenhuma
alma; a Vida é um nivel qualitativo superior da natureza. Mas a natureza
ndo estd morta. Tomada em sua totalidade, a Natureza nido é Vida nem
Espirito - é possibilidade da vida e do espirito. Ela é energia,
desdobramento de forgas. Ela ja é dramatica. Depois, a vida se ergue,
ergue-se 0 homem. O homem nédo é precioso por qualquer semelhanca
com um tipo divino pré-existente; é precioso pela prodigiosa
oportunidade da sua formagio na natureza, pelo concurso talvez
excepcional, talvez tinico em todo um sistema astral, das circunstincias
necessdrias a sua aparicao.

A efervescéncia tumultuosa da matéria, a maré-montante da vida,
a epopéia cheia de catastrofes da evolucgdo, todo o drama cdsmico se
reflete nas leis dialéticas. O conteudo sentimental e “estético” da
contemplagdo do mundo, e também as emogdes, que foram “alienadas”
sob formas religiosas (notadamente em Hegel), devem ser integradas no
espirito renovado. O mundo recebe a agdo do homem. O trabalho e seus
instrumentos ndo sdo uma violéncia imposta a natureza. O homem
permanece uma parte da natureza e, também, seu instrumento. E a
natureza é recriada pelo homem, e toma uma forma humana sem deixar
de ser natureza. A poesia, como o sentido césmico, deve ser restituida a
dialética. A indiferenca da natureza é uma visdo tdo antropomorfica
quanto a sua espiritualidade - que faz do espirito uma coisa fechada,
conduzindo a um insuportdvel sentimento de soliddo césmica.

A gnosiologia um pouco esquemadtica deve ser integrada numa

experiéncia humana mais ampla. E preciso arranca-la da consciéncia
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especulativa e racional que se estabeleceu no individuo isolado da época
burguesa. Isto supde uma critica nova - uma critica social - de todas as
categorias. Trabalhamos ainda com as sobrevivéncias do racionalismo
burgués. Serd preciso romper as barreiras entre essas abstragdes e o
contetido imaginado, dramatico e vivo da consciéncia e da experiéncia.
A arte, talvez, terd este sentido. Apreender-se-a diretamente, nas coisas
mesmas, conceitos que, no estadio atual da sociedade e da consciéncia,
sdo tomados a parte das coisas, exteriormente a elas, esqudlidos,
atravancados por sobrevivéncias, na tensio de um esfor¢o de superacio.

A justo titulo, e por necessidades préticas, Lénin pds a énfase na
gnosiologia. Mas ele ndo se esquece nunca de insistir no carater vivo,
ndo dogmatico e ndo pedante, da dialética.

O progresso do seu pensamento, entre o Materialismo e em-
piriocritismo e os Cadernos sobre a dialética,” consistiu precisamente na
integracdo das preocupacgoes gnosioldgicas a uma concepg¢do mais ampla
do ser e da totalidade - a uma Weltanschauung [concepgio de mundo]
que supera e realiza em um sentido as concepg¢des de mundo metafisicas.

Ele insiste em algumas leis que Hegel deixou na sombra: a lei do
desenvolvimento em espiral (no ser e no pensamento); relacdes e
interacdes da forma e do conteido; unidade da teoria e da pratica;
unidade do relativo e do absoluto, do finito e do infinito.

Sendo a dialética objetiva e sendo agdo a unidade dos contrdrios,
o esquema hegeliano das leis dialéticas e do movimento é profun-
damente modificado. Para Hegel, o terceiro termo (a sintese) apoia-se
rigidamente sobre os dois primeiros. Constituem os trés lados de um
tridangulo. O conjunto é hierarquico e espacial. Os momentos inferiores
coexistem com os momentos superiores, na eternidade da Ideia e do
sistema. O tempo, a histdria, a liberdade tornam-se irreais. Os elementos
da totalidade se deixam dispor num quadro imdvel,

"Ha traducdo integral destas duas obras de Lénin ao portugués: Materialismo e
empiriocriticismo. Lisboa-Moscou: Avante!-Progresso, 1982; os Cadernos... encontram-se nas
Obras escolhidas em seis tomos. Lisboa-Moscou: Avante!- Progresso, tomo 6, 1989. [N. do T.]
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em que figuram especialmente a sociedade e o Estado burgués. Para, o
materialismo dialético, o terceiro termo é solugdo, solucdo prdtica, agio
que cria e destréi. O carater dindmico da superacdo é apreendido mais
profundamente e a negatividade é desmistificada e aprofunda*™ da. O
terceiro termo retoma o conteido da contradicio e o eleva, mas
transformando-o profundamente. Somente assim hd histéria dramatica:
acdo, unidade e desenvolvimento. A representagio estdtica é substituida
por uma nogdo viva da sucessdo. As formas inferiores da existéncia sdo
eliminadas ou integradas, sendo transformadas em profundidade.
Somente assim o homem vivo pode colocar-se um objetivo que seja
superacdo: o Homem Total.

Em Hegel, o termo ultimo, a Ideia e o Absoluto parecem pro-
duzir-se porque sdo o principio. A vitéria estd garantida desde o comego.
A histéria é um grande gracejo de mau gosto, uma prova filosdfica,
pretexto para o surgimento da consciéncia especulativa. Para a dialética
materialista, 0 homem se produz numa luta real. Ele modifica a natureza
de que emergiu. Ele a supera em si e se supera nela. O Homem Total ndo
existe a partida, metafisicamente. Ele se conquista. A praxis adequa a
natureza as necessidades do homem e, por uma acgdo reciproca
incessante, cria novas necessidades que enriquecem a natureza humana.
O homem se desenvolve encontrando a solugdo dos problemas colocados
pela sua prépria atividade viva e prética, criando continuamente novas
obras, avangando sobre os incidentes de um devir complexo, nio linear,
permeado por revolugdes, regressdes parciais ou aparentes, estagnagoes,
saltos a frente, desvios.



Introdugdo ¢ 39

Hegel Marx-Lenin
Esquema triangular fechado. Devir acidentado. Esquema
Sintese que conserva integral- aberto.

mente os contrarios. Construgio Agdo, luta, relagdes de forgas.
especulativa. Comeco ideal. Recriagdo profunda, em cada
Negatividade formal. Hierarquia nivel, dos antecedentes.
imével. Andlise sintética.
Totalidade fechada. Implicacdo em profundidade
Circulo fechado (sistema). das determinagdes da natureza.

Superacio real. Destruicdo e
criagdo reais.

Movimento. Natureza,
matéria. Histéria.  Espirito
criado e criador. Solugdes.
Totalismo (totalidade aberta).
Desenvolvimento imprevisto e
determinado. Movimento em

espiral ascendente

Teoria da verdade

A teoria hegeliana da verdade é um dos “pontos nodais” do
sistema.

Hegel vai além da posi¢do dogmatica que opera com o “sim” ou
“ndo” e para a qual uma tese ou é completamente verdadeira ou
completamente falsa. Ele supera também o liberalismo eclético, cujo
resultado ndo é mais do que um compromisso entre as teses.

O hegelianismo quer retomar todo o esforco humano em diregdo
a verdade. Ele mostra que as tentativas e os erros do pensamento nido
provém de uma contradi¢io no pensamento, mas tém sua origem no
desenvolvimento do pensamento e da civilizagdo inteiros
(Fenomenologia). As teses, em um mesmo nivel de pensamento, se
supdem e se completam na sua oposi¢do e conduzem a uma posi¢do mais
elevada. A verdade /dgica de uma proposi¢do se encontra nas premissas
que serviram a sua dedugdo. A verdade dialética se encontra depois, na
ideia que supera, que extrai o contetido das ideias
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precedentes, rompe seus limites e sua unilateralidade e alcanga, €I sua
oposicdo, a unidade. O verdadeiro ndo é substancia. Ele ndo é uma forma
subjetiva exterior ao objeto. O objeto ndo é conhecido sem of sujeito.
Mas o sujeito, sem o objeto, permanece vazio. A verdade é unidade de
ambos. Ela envolve, pois, a relacdo: relacdo do sujeito ei do objeto,
relagdo da verdade mais alta com as verdades incompletas, limitadas
(contraditdrias), que permitiram chegar a ela.

Hegel considera que uma certa relagdo do sujeito e do objeto esta
incluida na nogdo de conhecimento: o objeto como momento do sujeito.
Este ndo é o sujeito atuante, desejante, sensivel. E o sujeito cognoscente
(individual e néo prético).

Hegel aperfeicoa, assim, uma velha hipdtese que vem de Platio.
Para que o conhecimento do ser seja possivel, é preciso que o ser seja
conhecimento. O conhecer estd na raiz do ser. Ele é seu préprio
postulado, sua prépria pressuposicio. Onde, entdo, estd a unidade de
ambos, ser e conhecer? E ndo se pde, na base da filosofia, uma simples
tautologia 16gico-metafisica, “o conhecer é conhecer...”? Nao se realiza,
assim, mediante uma operagio ilegitima, o fim proposto - o
conhecimento -, antes de ele ter sido alcancado? Nio se destrdi, pois, a
originalidade do conhecimento, que é, precisamente, avancar da
ignoréncia a verdade através de verdades parciais e de erros?

Ora, que importa isto ao metafisico Hegel!? O processo do
conhecimento progressivo é idéntico ao processo pelo qual a Ideia - isto
é, o conhecimento acabado - cria aquilo que se quer conhecer. A Ciéncia
cria seu objeto, a Ideia cria a natureza. O primado é do sujeito. Ele se poe
como Outro, aliena-se, refrata-se num jogo de espelhos. Jogo exaustivo e
estéril: o fim é o comego. Hegel o diz expressamente na Fenomenologia:
“O resultado é a mesma coisa que o comego, porque o comeco é o fim”.
Esta finalidade absoluta destr6i o movimento e o objeto. “O verdadeiro é
essencialmente sistema; ou seja, a substdncia é essencialmente sujeito”. O
movimento é somente uma curva fechada, um circulo, uma totalidade
cerrada: o sistema eterno, que enfim se revelou, quando lhe aprouve, na
cabeca de um homo philosophicus particularmente feliz, o doutor Hegel.
Na sequéncia, sé cabe contempla-lo para todo o sempre.
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“Overdadeiro é essencialmente sistema” - vale dizer, conjunto de
determinagdes vinculadas; “a verdade estd na totalidade” - vale dizer, a
ideia verdadeira é superagio de verdades limitadas e relativas, que se
tornariam erros se se mantivessem fixadas. Estas férmulas contém a
contribuicdo de Hegel ao pensamento humano. O sofisma consiste na
vinculagdo da ideia de sistema a nogdo de subjetividade fechada. A verdade
deixa de ser uma totalidade progressiva, avancando em espiral
ascendente e aproximando-se de um limite ideal - a ciéncia acabada, o
conhecimento adequado a totalidade do objeto. Hegel hipostasia este
limite, faz dele um estado do sujeito e considera que este o alcangou.
Detém, pois, a histéria da verdade. Tendo determinado um fragmento da
curva do conhecimento, cré haver tracado toda a curva. Conserva uma
ideia ndo dialética do verdadeiro: identidade mistica do sujeito e do
objeto, tomados como substincias absolutas que coincidem num estado
privilegiado da contemplagdo. A categoria de realidade é levada
arbitrariamente ao absoluto, quer se trate do Espirito ou da Ideia. O
objeto ndo s6 é negado no seu movimento (na natureza, na evolucio, na
histéria), mas também na sua propria existéncia. Ele ndo passa de um
pretexto da subjetividade para se refletir.

Verifica-se claramente o que impede o racionalista Hegel (e todos
os filésofos idealistas) de conferir anterioridade ao objeto. Estes
pensadores exigem uma ligacdo racional dos conceitos. A sua reflexdo
recusa-se a admitir determinacgdes extrinsecas, que seriam injustificaveis
inserindo-se cada uma em seu lugar num conjunto de relagdes
inteligiveis. O saber deve ser posto como virtualmente acabado - caso
contrario, o desconhecido poderia trazer determinacGes novas,
perturbadoras. O inteligivel s6 estd garantido se estiver na origem do ser.
O materialismo, ou teoria da anterioridade do objeto, parece incapaz de
ligar as propriedades que atribui as coisas; seja atomistico ou geométrico,
ele - segundo esses filésofos - ndo pode mais do que constatar tais
propriedades (dureza, elasticidade etc.) e deixa-las externas umas em
relacdo as outras.

A nogdo de negatividade teria podido conduzir Hegel a uma
teoria completa e articulada, conferindo ao objeto a sua realidade
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e sem pressupor a consumacdo do saber. A negatividade, tanto no
pensamento quanto nas coisas, é a virtualidade, a pré-formagdo do
futuro. O desconhecido poderia ser posto no conhecimento como
correspondente ao possivel no movimento. O movimento no pensa-
mento e o movimento nas coisas, sendo determinados pela mesma
negatividade, teriam permitido a Hegel abrir o conhecimento (e a
Natureza) sem comprometer sua ligacio.

Mas Hegel hipostasia a negatividade como for¢a mistica do
abismo no momento mesmo em que afirma que o conhecimento
cientifico (mediante conceitos) é o mais elevado. Ele fecha, assim, esta
totalidade movente que teria podido conceber e mistifica seu sistema.

Decerto que o materialismo vulgar é incapaz de ligar inteligi-
velmente as determinac¢des que se limita a constatar. Mas a dialética
materialista coloca a atividade pratica na base do conhecimento como
relagdo do sujeito e do objeto (cf. as Teses sobre Feuerbach e a célebre
passagem da Sagrada familia em que Marx indica como a agdo e o
trabalho moldaram a méo e as sensagdes dos homens?). A praxis - isto é,
a atividade social considerada como um todo, unidade da natureza e do
“sujeito humano” coletivo - funda o conhecimento. Este conhecimento
é, assim, uma totalidade. A ligagdo das determinagdes - a Razdo - é
fundada e justificada. O conhecimento pde em jogo todas as fungdes
orgénicas, sensoriais, cerebrais do homem, ligadas e sistematizadas pelas
exigéncias da praxis. O objeto existe, real e movente. O conhecimento é
um movimento especifico. Conjunto de relagdes, totalidade aberta, estd
em relagdo com o objeto total, o mundo. O conhecimento torna-se falso
na medida em que se enrijece e se isola. S6 se mantém verdadeiro na
medida em que é tensdo crescente e consciente em face de todas as
determinacdes que lhe escapam ainda, mas cuja conexdo com elas é
assegurada pela mediagdo da préxis.

A natureza é uma totalidade movente. E todo ser, todo objeto é
também um todo em devir, que se insere no Zusammenhang e dele

“Tradugdes ao portugués das 7eses... encontram-se em K. Marx-F. Engels, A ideologia alema.
Sdo Paulo: Boitempo, 2007, p. 433-539; quanto a A Sézgradﬂ familia..., cf., supra, a nota 13. [N.
do T.]
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participa (o que viram os estoicos e, depois, Leibniz). O conhecimento é,
ele mesmo, um objeto no universo, um todo movente que recepciona,
por meio da préxis, a totalidade do mundo. Deste cardter de totalidade
deriva, como na natureza, porém especificamente, sua finalidade interna
e relativa. Como todo objeto particular, ele é limitado e, no entanto,
exprime e “simboliza” o inteiro mundo. E como a prixis humana domina
a natureza, o conhecimento franqueia incessantemente os seus limites.
As espiras da curva se alargam. O momento superior emerge do inferior,
procede dele e o utiliza. Como alcan¢a mais relagdes e clareza, mais
realidade, como ¢é interpelado pelas contradi¢des do momento inferior,
contém sua Razdo e sua Verdade. Ele é seu fim, sem finalidade
metafisica. O conhecimento tem seu limite (no sentido matematico), seu
fim ideal, no préprio objeto. Por meio de suas limitagoes provisdrias, ele
tende a este limite dltimo. Ele é “assintético” em relagdo ao
conhecimento absoluto, a Ideia. Absoluto e relativo sdo niveis do mesmo
universo (Lénin). E toda verdade é, ao mesmo tempo, relativa e absoluta.
Relativa a um momento, a uma etapa do pensamento, da praxis, da
histéria humana. Absoluta pelo progresso coletivo deste pensamento,
pela superagio perpétua numa direcdo, a do dominio e da posse do
objeto. A verdade atual deve ser negada - caso contrdrio, deixaria de ser
verdadeira. Ela s6 é verdade pela superagdo e é esta superagdo que a
conserva (negagdo da negagdo). Somente o pensamento movente e o
movimento do pensamento - “estruturado” e “refletido” - sdo verda-
deiros. E este o sentido aprofundado da negatividade da superagio.

Nio é verdade que, para saber qualquer coisa, é preciso desde jd
saber tudo. Os ldgicos, os idealistas e os materialistas ndo dialéticos, que
tomam o sujeito e o objeto como todos fechados, raciocinam em relagio
a dialética como a aritmética elementar em relagdo ao cilculo integral.
Os idealistas, em funcdo de suas exigéncias racionais, aproximavam-se
mais da verdade - o que fazia a for¢a dos grandes metafisicos classicos em
face do materialismo vulgar.

O conhecimento é movimento. Cada um de seus momentos é um
todo. Cada verdade é uma verdade parcial, simultaneamente relativa e
absoluta. O conjunto das verdades parciais e contraditérias, em um
momento dado, é ainda uma verdade parcial. Aproximagio,
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limitacdo, contradi¢do nao significam falsidade. A dialética materialista
eleva a um nivel superior a teoria do progresso no conhecimento. Este é
uma relacdo especifica do homem com a natureza, uma relagdo ativa,
que contém, praticamente, uma parcela humana: pontos de partida
empiricos para cada homem, cada época, cada ordem de pesquisa -
técnicas e simbolismos. Mas a aproximacdo ndo exclui o conteudo
objetivo. A totalidade do movimento é verdadeira. De cada ponto
particular, pode-se e é necessério tender a totalidade do pensamento e a
totalidade das coisas. O movimento dialético do pensamento e o da
natureza estio profundamente ligados. E assim que o conhecimento é
“reflexdo” (reflexo) de coisas. Mas este reflexo néo é passivo. A atividade,
a cada instante, envolve a possibilidade da fantasia e do erro,”! que é
verdade parcial que se erige em absoluto. Ele comeca pelo ato concreto,
pela imediaticidade, pelo contato prdtico do sujeito e do objeto, num
certo ponto particular da histdria e da natureza, com um certo material
técnico e ideolégico. A verdade é sempre concreta (Hegel).

O conhecimento se apresenta, assim, como um conjunto arti-
culado de movimentos que vio, no individuo, da sensa¢do ao conceito,
em cada ciéncia, dos fatos as leis e as teorias e, na sociedade humana, das
representagdes primitivas, saturadas de antropomorfismo inconsciente,
as categorias elaboradas. Estes movimentos tendem a se implicar, a
reencontrar a totalidade que forma, em todo momento, o conhecimento
humano. De um ponto qualquer - sensagio, individuo, instante, simbolo
-, sempre se pode encontrar o conjunto e o geral.

Nio é pertinente, aqui, descrever este imenso trabalho do
pensamento. A histéria das ciéncias e a metodologia geral oferecem
numerosas ilustracdes da marcha extremamente flexivel do conhe-
cimento.

Insistamos, apenas, no cardter ativo desse processo. Ele trans-

forma o obstdculo em estimulo, a resisténcia em ponto de apoio, o

2Sobre esta possibilidade, Lénin insiste nas suas Notas sobre Aristoteles. [Cf. o “Conspecto do
livro de Aristételes, Metafisica’, as p. 307-313 do tomo 6 das Obras escolhidas... de Lénin,
citado na nota 19. (N. do T.)]
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desconhecido aparentemente irracional em principio de uma ra-
cionalidade mais profunda. (Assim, o nimero negativo, o imaginario etc.
sdo inicialmente impossibilidades, contradi¢des, antes de se tornarem
pontos de partida de um cdlculo, de um novo ramo da ciéncia.) O
conhecimento especulativo se contentava em ser esclarecedor,
passivamente contemplativo. A metafisica era a afirmacio entusiastica,
mas ineficaz, de uma vontade de prospeccio e, por vezes, de progresso.
O pensamento dialético sonda sistematicamente o desconhecido, localiza
os escolhos e os arrecifes, instala fardis, estabelece pontes e rotas, alcanca
continentes novos. Método prudente, a primeira vista mais prosaico do
que a grande metafisica, porém muito mais eficaz e profundo... Seu
lirismo, um lirismo de olhos bem abertos, ainda ndo se exprimiu
inteiramente.

E em funcdo deste cardter ativo, pritico do conhecimento -
dirigido as coisas e interessado no mais amplo e alto sentido da palavra -
que aquilo que aparece depois € mais real, mais verdadeiro, do que
aquilo que vem antes. Sob a condigdo de ser uma superagdo. O momento
precedente é, pois, o meio, a base do momento subsequente, em que ele
se supera. Ndo se trata da pré-formacgdo metafisica: trata-se da atividade
dialética.

O empirismo e o racionalismo cldssico sdo assim superados e
reunidos numa doutrina mais ampla, numa teoria do desenvolvimento
do pensamento e da civilizacdo.

O empirismo tem razdo ao situar a sensagdo na base do conhe-
cimento. Mas a sensagdo é uma relagio real do objeto com o homem
atuante. O empirismo separava a sensacdo do objeto, por um lado, e, por
outro, do organismo, da pratica, da vida social. Sendo relagdo, ela se
completa naturalmente ao ligar-se a outras relagdes ou a nogdo que as
resume - e torna-se, assim, percepcdo, conceito, ideia. A dialética
materialista deve retomar, até o detalhe, a teoria hegeliana do conceito.

Para o racionalismo, a razdo cafa do céu, ja constituida; era
fetichizada; adorava-se-a como ser eficiente. A dialética materialista
estabelece conexdes racionais entre as realidades que parecem isoladas
para uma racionalidade insuficientemente flexivel e infundada pratica e
historicamente - notadamente entre as realidades ideais e
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a vida ativa dos Aomens. Desvela a constituicdo da razdo, até mesmo na
sua aberragio fetichista. Demonstra que a causa das mudangas
ideoldgicas ndo reside na revelagdo das abstragdes metafisicas, mas na
pratica e na vida: nos processos sociais (materialismo histérico). Supera a
racionalidade abstrata. Hegel, levando o racionalismo ao absurdo,
comprometeu-o.

A dialética materialista estd a ser elaborada progressivamente,
mediante um lento e delicado trabalho, mediante uma andlise complexa
cujo avango acompanhard a transformacdo revoluciondria do mundo
moderno. Para implementd-la, serdo necessirias ndo somente condigoes
mais adequadas para o trabalho intelectual, mas também uma
modificagio do “clima” cultural, uma lucidez dialética aprofundada,
melhor inserida na pratica, na cultura.

Ja Hegel se lamentava da estrutura das frases que, para exprimir a
reciprocidade, a contradicio e o movimento dialético, devem ser
forcadas. Sua obscuridade deve-se, em parte, ao vocabuldrio e a
gramatica modelados por uma tradi¢do de légica estdtica. Ndo é por isto
que foi obrigado, contra seu préprio “espirito”, a aceitar algumas nogdes
sem criticd-las, estaticamente (o sujeito, a ideia, o proprio espirito)? Os
marxistas, e Lénin especialmente, restituiram o movimento a essas
categorias - introduziram relagdes e um vocabuldrio novo. Mas nés ainda
operamos com um material verbal e conceituai ultrapassado. O
racionalismo francés tem sua grandeza. Seu sentido de lucidez e de
distingdo é um insubstituivel elemento da cultura moderna.
Contrapartida: sua secura e sua rigidez. A lingua de Voltaire nido é
exatamente dialética. E sempre um esforco tomé-la para exprimir o
pensamento dialético. E nela se exprime melhor o que deixou de ser,
como unidade e superacdo, determinac¢bes antindmicas do pensamento:
empirismo e racionalismo, conceito e sensagdo, homem e natureza,
individual e social, infinito e finito, total e atual, aberto e fechado etc.

E impossivel prever como a dialetizagio do pensamento penetrara
a linguagem, a gramatica, a literatura etc. E possivel, apenas, indicar que
uma critica progressiva das categorias do pensamento e da expressdo €

necessdria e que esta revisdo sera um aspecto da vida
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e da pratica social. As pressuposi¢cdes desses conceitos, ainda incons-
cientes e aceitos passivamente, deverdo ser elevadas a consciéncia.

A inversio do hegelianismo (que é, igualmente, a inversdo, a
integracdo e a superacdo de todo idealismo), no que concerne a ldgica,
pode ser assim resumida: quando Hegel vai da abstracdo (do comeco
puro) a realidade, sua teoria deve ser inteiramente revista e historicizada.
Quando ele pesquisa a relagio entre a realidade e a Ideia, basta
aprofunda-la e transpd-la. Retomamos, assim, as profundas indicag¢des de
Lénin: o momento pratico ja estd incluido na Ideia hegeliana - o capitulo
sobre a Ideia é também o mais materialista. Mas a dialética materialista
introduz uma nogao mais flexivel do movimento, da relagdo, do limite. A
ideia ndo é um principio especulativo, nem uma identidade mistica do
sujeito e do objeto. Ela se distingue da natureza como tal, sendo
“reflexdo” da totalidade do mundo. Ela é o /imite do conhecimento. O
método dialético estd envolvido na ideia. Ela ndo é, portanto, formal. Sua
objetividade é interna.

O problema da consciéncia

7

Para o racionalismo moderno, a consciéncia é o critério da
verdade e da existéncia; é o ato mesmo do conhecer, no qual o pen-
samento se torna seu proprio objeto. Uma ideia é verdadeira quando se
apresenta a consciéncia sob forma clara e distinta. A consciéncia é, ao
mesmo tempo, principio e substincia.

O idealismo pds-kantiano desenvolve o cogito ergo sum [“penso,
logo existo”] e procura determinar como a Se/bsbewusstsein (consciéncia
de si, liberdade, espirito) pode ser causa e efeito, principio, motor e fim
do mundo e do seu movimento. Esta ideologia acompanhou a luta, e
também os compromissos, entre a burguesia e a feudalidade. Apoiado na
consciéncia da sua autonomia interior e em seus objetivos de producéo
crescente e progresso, o individuo burgués acreditava na for¢a prépria do
espirito.

E certo que Hegel inflete o idealismo transcendental na diregdo

do idealismo objetivo. Como ponto de partida, ele toma nio o eu,
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mas o conceito (a ideia), unidade do ser e do conhecer. Ele mostra como
0 eu sO se pde e s6 toma consciéncia de si se superando, e em relacdo a
outra coisa: o ndo-eu, o mundo, o momento prético, a ideia. Ele situa a
realizacdo da liberdade na esfera politica e social. Seu idealismo tende a
adquirir um carater realista, concreto, histérico. Mas o motor do
movimento permanece a Se/bstbewusstsein, a tomada de consciéncia de
si, concebida como uma forga espiritual absoluta, da qual o conceito é
uma expressio e uma etapa.

Marx usa uma palavra muito dura para caracterizar estas filosofias
da consciéncia. Elas remetem, diz ele, ao onanismo. A dialética
materialista é essencialmente uma teoria das condigdes da consciéncia.
A consciéncia de si ndo se basta. Ela deve tomar seus proéprios fun-
damentos. O ser precede o conhecer. A consciéncia é condicionada
biologicamente, fisiologicamente, socialmente. O idealismo é uma
curiosa pretensdo da consciéncia de produzir-se a si mesma, mediante
uma contor¢do insensata. Ela se mistifica, apresentando como um
processo criador os tormentos que, nos homens reais e nos filésofos
enquanto homens, provém desta pretensio a anular o objeto, desta
ignorancia das relagdes e das condi¢des de sua propria existéncia licida.
(Historicamente, este fendmeno se explica pela situagdo social do
intelectual e também pela tensdo necessiria para levar a abstracdo ao
extremo despojamento antes de retornar ao concreto.)

Depois de quase um século, assiste-se a dissolugdo da consciéncia
burguesa e idealista. Kant mostrara que sd pensamos porque as coisas
existem, porque had objetos para pensar. Mas ele ndo desvinculara o
pensamento de uma atividade transcendental. A especulacio pds-
kantiana, para evitar fundar a consciéncia na natureza, conferiu-lhe uma
origem ideal cada vez mais obscura e inconsciente. Mais perto de nos,
Nietzsche submeteu este pretenso critério do ser e do verdadeiro a. uma
critica de extremo rigor. O terreno fora preparado por La Rochefoucault,
por Dostoiévski (em quem a consciéncia e as palavras se revelam a
expressdo deficiente de uma realidade obscura, bizarra, saturada de
surpresas e de armadilhas) e também por Schopenhauer (para quem a
consciéncia é o espaco das ilusdes do desejo e do querer viver). Segundo
Nietzsche, uma dialética interna fez da consciéncia moderna uma
perpétua
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traicdo da sua verdadeira esséncia. A humildade é o maior orgulho. A
piedade é somente auséncia de generosidade. A consciéncia de ser forte
mascara a fraqueza; e a boa consciéncia é o mais profundo dos vicios.

A consciéncia deve ser desconfiada e tensa. Ela nunca se engana
tanto como quando se sente euférica e imagina possuir sua realidade. Em
arte, a parte mais limitada de uma obra é frequentemente aquela que foi
a mais consciente, a mais satisfatoria para o seu autor. A consciéncia
emotiva é infinitamente falseada. Tudo isto significa a irracionalidade
definitiva da consciéncia e da vida? Justifica a critica reaciondria da
consciéncia? A arte é necessariamente inconsciente e é o sentimento
necessariamente sublimacdo de desejos obscuros? Néo seria a consciéncia
o narcisismo da vontade obscura, o lugar das comédias da libido ou do
ressentimento? Nado. Tudo isto apenas prova que a consciéncia s6 é
verdadeira na superacio e que a superagdio ¢ também um
aprofundamento, uma autocritica. E assim que, na agio pratica
revoluciondria, a autocritica é uma lei - impedi-la pode ser um erro
mortal para a atividade.

Na auséncia desta critica eficaz e desta superacdo, a consciéncia
idealista decai no irracional, no desespero, na metafisica do nada. A
desconfianca fécunda é a prépria dialética da consciéncia no ma-
terialismo marxista. Marx inaugurou a critica do sujeito e da subje-
tividade. Ele demonstrou que a consciéncia pode ser falsa por razdes
histéricas concretas. Condicionada por determinagdes sociais (divisio do
trabalho, vocabuldrio, ideologia, agdo de classe), ela pode refletir
inadequadamente as suas prdprias condi¢Ges e seu proprio conteudo
humano. A consciéncia é sempre limitada, enquanto consciéncia de um
individuo, de uma classe, de uma época. Nesta limitacdo reside a
possibilidade da ilusdo ideoldgica e do erro (da mistificagdo). Mas a
possibilidade do erro é a condigdo histérica e 1dgica da consciéncia mais
verdadeira. A consciéncia ndo é verdadeira por um privilégio metafisico.
Seus inicios sio modestos. Seu ponto de partida é uma fungéo bioldgica.
Ela se torna verdadeira triunfando sobre o erro, avangando da ignorancia
ao conhecimento, alargando as espiras de seu movimento e a esfera das
realidades que apreende. Ela é, assim, superagdo e a¢do. Humilhando a
consciéncia idealista,
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Marx e Engels trazem a realidade e a vida a consciéncia humana. O
cariter de veracidade ndo se pode conceber como interno ao
Selbstbewusstsein nem sob a forma da ideia clara e distinta da percepgio,
do eu ou do conceito. Ele reside no movimento de todos os elementos da
consciéncia, tomados em suas relagdes com o mundo pela mediagdo da
praxis, na tensdo dialética que inclui a atividade do corpo, a sensibilidade,
a inteligéncia, a razdo. A lucidez crescente ndo é narcisismo ou
autoexcitagdo interior. Ela deve se conquistar por um esfor¢o perpétuo,
atingindo seu objeto e seu conteudo, reconhecendo suas condicoes
objetivas e suas pressuposic¢des.

A doutrina materialista da consciéncia supera o hegelianismo em
muitos outros pontos.

I. Hegel julga que a lucidez (a sabedoria, a consciéncia)
assemelha-se ao passaro de Minerva, a coruja, que s6 levanta vbo ao
anoitecer. Esta férmula célebre da Fenomenologia tem um sentido
profundo. A consciéncia ndo precede, antes segue, o ser. A consciéncia é
o ser consciente. A consciéncia humana (isto é, ndo apenas o eu, mas o
conjunto de representagdes) estd condicionada, subordinada ao ser do
homem (organismo, préaxis), a vida concreta do homem. Mas néo é o seu
reflexo passivo, uma mdquina registradora dos resultados de uma
atividade transcendental. Hegel, subordinando o pensamento a natureza
do ser, concebe este ser como pensamento. Para ele, 0 nosso pensamento
estd atrasado em face do Pensamento cdsmico. Para o materialista, a
consciéncia humana, ao contrdrio, é inteiramente real e eficiente.

Numa civilizagdo determinada, com base em atos repetidos
milhdes de vezes (atos praticos, técnicos, sociais - como, entre nés, a
compra e a venda), erguem-se costumes, interpretagdes ideoldgicas,
culturas, estilos de vida. A andlise materialista desses estilos estd muito
pouco avancada. Sabe-se, todavia, que, na sua formacdo, a consciéncia é
ativa. Ela prospecta. Antecipa. Quando retrospectiva (consciéncia do ato
passado, atraso, sobrevivéncias), prossegue sendo funcido de espera, de
predigdo, tensdo dirigida a outra coisa, pesquisa de solugdes. Passado,
presente, futuro, percepgdo e fantasia interpenetram-se intimamente e
sdo um no outro e um pelo outro. O presente é dialético. Ele se conquista.
E ato e nio reflexo passivo.
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A consciéncia, sendo o ser consciente (“sou homem, logo penso”),
nio ¢, imediata e adequadamente, consciéncia do ser. Hegel o
compreendeu; mas o marxismo determina com mais precisio as
condi¢bes da defasagem entre o ser e o pensamento: a divisdo do trabalho
e a separagdo entre a teoria e a pratica.

Nossa consciéncia, pois, ndo tem privilégio metafisico. Mas,
igualmente, ndo padece de uma infelicidade metafisica que a torne uma
retardatéria absoluta, uma eflorescéncia tardia e crepuscular. E possivel
que o ser e a consciéncia alcancem (quando for superada a atual divisdo
do trabalho e conquistada uma consciéncia da praxis, da atividade social
considerada como um todo) uma unidade e uma plenitude para além de
tudo o que designamos serenidade, felicidade, alegria, tensdo, lucidez,
poténcia. Esta unidade de elementos dissociados, ainda que inseparaveis,
a criagdo e o conhecimento, a superagio e o fato, jd se pressentem no
marxismo e também em algumas formas de arte. Decerto, a consciéncia
humana foi até aqui contraditéria, dissociada, dispersa. Ela era,
simultaneamente, inconsciéncia e lucidez, mas separadamente: lucidez
formal, obscuridade substancial. Interiormente contraditdria, s6 emergia
diante das contradi¢Ges das coisas - isto é, dos obstdculos, dos perigos, das
lutas. Ela progredia pelos multiplos rodeios das ideologias, nas quais o
contetido concreto estava mistificado precisamente pela operagdo que o
elevava a ela e que era, para ela mesma, pouco licida. Todo passo adiante
era, portanto, marcado por uma dilaceragdo, um atraso, um transtorno ou
um sentimento de insuficiéncia, de inexpressdo e de nada - por uma
separacio dela consigo propria, uma alienacdo (religiosa, mistica,
idealista).

Esta consciéncia estava ainda mal demarcada da vida biolégica. No
entanto, ja No amor e na arte emergia uma consciéncia que, sem perder o
contetdo da vida - ao contrario, elevando-o a uma forma e a uma lucidez
superiores -, libertava-se das suas condi¢des imediatas, da contradigéo, da
dor. Entdo, a consciéncia humana ji se tornava real e se constitufa, ndo
como substdncia metafisica, mas como ato. Ndo preformava o seu futuro?
A filosofia do irracional - segundo a qual o perigo, a dor e o inconsciente
sdo as condigdes imediatas e definitivas da consciéncia - transfere ao

absoluto o momento da consciéncia
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infeliz que, todavia, ndo é mais do que bioldgico e histérico, portanto,
superavel. Ao invés de superar a teoria racionalista da consciéncia
substancial, ela regride a uma metafisica zooldgica. As formas mais
“modernas” do idealismo hipostasiam, assim, as condi¢des inferiores do
ato de consciéncia, notadamente a angustia - frequentemente considerada
como momento supremo porque, na angustia, o ser humano inteiro é
invadido pela subjetividade, separa-se das coisas e da agdo, deixa de se
superar, decai ao nivel do seu corpo e das suas fung¢des autorreceptivas
num estado de esquizofrenia que faz crer na substancialidade subjetiva.
Como o tormento, até hoje, acompanhou toda criagdo, a consciéncia
atormentada se acredita criadora (linha do idealismo irracionalista, de
Kierkegaard a Heidegger).

A teoria hegeliana da consciéncia infeliz deve, pois, ser retomada
com desconfianc¢a. Nenhum decreto divino fixa a consciéncia no nivel da
sua origem bioldgica e natural, isto é, no nivel da contradi¢do objetiva e
das formas mais antagénicas da negacéo e da supera¢do. Em cada dominio,
a contradi¢do toma uma forma diferente e se “flexibiliza” no movimento
ascendente da dialética. De grau em grau, até a consciéncia dialética, a
unidade triunfa mediante uma série de superagdes; a identidade domina e
contém nela a contradicio superada, sob a forma de momentos
profundamente modificados no curso do devir. No espirito, a contradi¢cdo
ndo é mais do que diferenciagio e diferenca e formacdo de elementos
complementares (exemplo: os espiritos nacionais, as tradi¢des). E preciso
a filosofia zooldgica do fascismo (“a vida deve ser perigosa”) para
reconduzir a esfera do espirito ao nivel da natureza e da contradicdo
objetiva.

A consciéncia, inicialmente, elevou-se do horror biolégico ao
tragico especificamente humano: a luta contra o destino, vale dizer,
contra as contradi¢des. O tragico antigo é um destino superado e, no
entanto, vitorioso, de modo tal que a consciéncia o reconhece no
momento em que ela sucumbe (Prometeu). Mas o préprio tragico é
superado quando o destino pode ser compreendido e vencido.

O movimento da consciéncia, hesitante, tenso e frequentemente
rompido pelos tormentos e derrotas - totalidade ascendente que supera a
morte dos seres particulares -, estd ainda em seus comegos. Por longo

tempo, a consciéncia acreditou-se criadora auténoma.
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Empenhou-se, na metafisica e nos esforcos misticos, para provar a sua
substancialidade e resolver com suas préprias forgas todos os problemas.
Vendo-se derrotada, contemplava-se como um mal na ironia e no
desespero.

Esta situacdo da consciéncia, todavia, ndo é definitiva. Para o
dialético, a consciéncia estéril é tdo somente um momento, um aspecto
tardio da consciéncia infeliz. Espontaneidade e lucidez, praxis e andlise
permanecem separadas entre os homens de consciéncia estéril. Eles se
movem no interior das formas ultimas da alienag¢do. O seu deserto se
estende entre esses polos da vida que eles ainda conservam separados.
Mas a consciéncia estéril, a consciéncia infeliz e o homem do
dilaceramento ja estdo superados. £ no momento em que a consciéncia
compreende que ela ndo é criadora por si mesma que ela se torna
criadora! Ela se conecta as suas condi¢des e ao movimento da histdria;
torna-se eficaz, retomando seu conteddo real - ela se realiza e se liberta
das suas taras: decepgdes, hipotecas, tormentos gratuitos. A juventude do
espirito estd por vir.

2°. Hegel viu claramente que a consciéncia ndo se desenvolve
mediante um progresso continuo. Assim como néo ¢é lucidez acabada nem
ato de simples cogitagdo, ela ndo pode ser aprofundamento unilateral. Ela
carece de acontecimentos, de irrup¢des da realidade. Avanga
sinuosamente. Mas Hegel conecta este cariter acidentado da tomada de
consciéncia aos “ardis da Ideia”. A Ideia, na sua histéria, é uma diplomata
sutil. Ela joga com armadilhas. Teoria profunda, mas que precisa ser
traduzida. Quando um Estado cresce, parece préspero e caminha para a
decadéncia, cavando seu préprio timulo (o império de Alexandre, Roma,
o mundo burgués) - ndo estd ai um ardil da Ideia, que prepara a superagdo
de institui¢des e formas espirituais momentineas? Ndo é, sobretudo, a
conseqiiéncia de leis econdémico- sociais muito mais positivamente
determinaveis?

O materialismo moderno conhece as sinuosidades da consciéncia,
mas as vincula aos incidentes da histéria. Ele quer acompanhar a
formacio, simultaneamente lenta e tumultuosa, dos estilos e das culturas
e as colisdes destruidoras e criadoras que produziram as superagdes
histéricas. Os homens eram arrastados nos movimentos que os

ultrapassavam. Sua consciéncia era /imitada. Enganavam-se
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pela dialética dos acontecimentos na medida em que a ignoravam. E, no
entanto, as motivagdes dos seus atos eram eficazes. Seus objetivos tinham
um sentido. Alexandre ou César ndo eram metafisicos ingénuos. Os
grandes atores da histéria, os génios e as massas ndo eram fantoches nas
maos de destinos misteriosos - os homens fizeram sua histéria. Esta
realidade ativa, que nega o idealismo que a pretende exaltar, estd longe de
ser contestada pelo marxismo - ao contrario, 0 marxismo a recupera.

3. Hegel concebe o movimento do Espirito como um circulo. A
nogdo do “todo fechado” foi aplicada a consciéncia pelo idealismo. O
Cogito € o proprio tipo da substancia fechada, isolada do objeto e de suas
relagdes, centrada sobre si mesma. O idealismo é obrigado a negar o resto
do mundo para afirmar o eu (Fichte), a negar o eu para afirmar a natureza
(Schelling) ou, finalmente, a realizar a sua interacdo numa entidade
mistica (Hegel). A nogdo de totalidade aberta resolve este velho
problema. O organismo ndo estd isolado do mundo, nem o cérebro da
totalidade do organismo. A consciéncia estd “imersa” no mundo (Lénin),
inteiramente aberta a natureza e ao conteido da vida social. Pensa-se
com o cérebro e também com as mdos e com todo o corpo e também com
toda a praxis humana - enfim, com o mundo inteiro. Mesmo a ideia mais
elaborada, a imagem mais sublime sdo, como o pensavam Feuerbach e
Nietzsche, seres da natureza.

Posta assim no mundo, a consciéncia é muito mais substancial do
que a pélida entidade idealista. Também aqui, ela descobre a sua realidade
deixando de acreditar-se autébnoma. Ela deixa de ser conduzida pela
dialética para dela tornar-se consciente - logo, para tomar a sua dire¢do.
Consciéncia significa poténcia e atividade. Decerto, em troca, ela perde a
sua “dignidade” de milagre numa natureza mecénica (cartesianismo), de
império num império. A ldégica de Hegel - como Lénin observa -
relacionava a consciéncia ao movimento do universo, como um de seus
niveis, contradizendo assim a nogdo prépria do sistema hegeliano, ou seja,
a da subjetividade fechada. Hegel, num sentido, abre a consciéncia e a
reintegra na interacdo universal. O materialismo prolonga e precisa esta

sugestdo, reintegrando-a na prética cotidiana e na vida humana concreta.
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O marxismo teve que superar dois erros, complementares a uma
interpretacdo unilateral e vulgar - ndo dialética - do materialismo.
Primeiro erro: a consciéncia é exclusivamente consciéncia da economia.
Segundo erro: as relagdes reais (praticas, socioecondmi- cas) sdo
completamente independentes da consciéncia e conduzem fatalmente os
homens na direcédo de fins que desconhecem.

Segundo a dialética materialista, a consciéncia é determinada, mas
determinada enquanto tal: aparece em sua especificidade, em seu lugar,
em seu nive/no conjunto das relagdes. A ciéncia das formagdes histdricas
chegara - tal como a fisiologia, mas com sua especificidade - a descobrir as
condigoes, a forma, o conteudo, a eficiéncia dos atos de consciéncia
(ideologias, representagdes coletivas etc.). Jd o racionalismo lhe
reconhecia esta eficicia. Todavia, considerando-se como auténoma,
permanecendo inconsciente das suas origens na préxis social, a
consciéncia racional s6 concebia a eficicia no dominio das ciéncias
naturais e das artes mecénicas, como aplica¢io de uma ldgica matematica
a fins industriais pouco esclarecidos. E verdade que, nesta época, uma
certa corrente do pensamento racionalista concebia a aplicagdo da razdo
as relacdes sociais e & condi¢do humana. Mas esses tedricos, de Thomas
Morus a Saint-Simon, aproximavam-se das coisas como grandes senhores
e ndo descobriram nem o fundamento explicativo das relagdes nem o
ponto de insercdo da agdo racional. Pensavam utopicamente - limitados
que estavam pelo fato de colocar a consciéncia fora da praxis. Durante
esta bela época do racionalismo, as ideias eficazes eram as ideias politicas
e cinicas, que desprezavam toda concep¢io de mundo e toda
universalidade. Maquiavel triunfava sobre Erasmo. Mais tarde, o
racionalismo li- gou-se ao despotismo esclarecido e, depois, ao
reformismo democratico. Tudo isto sem resultados, utopicamente - até
que Marx, relacionando-se com os interesses e as possibilidades do
proletariado moderno, superasse essas concepg¢des limitadas. Partindo de
uma critica da consciéncia racionalista, representada em seu tempo pela
esquerda hegeliana, Marx e Engels descobriram: 1) a conexdo ascendente
que vai da prética a consciéncia; 2) os vinculos que ela implica com a
natureza e com as relagdes sociais; 3) a alavanca da agdo transformadora, a
politica proletdria e a consciéncia reivindicativa. Unindo-se lucidamente

a seu conteudo real, a consciéncia humana
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deu um salto a frente. Ela apreendeu o seu ser; é um grau situado na
totalidade.

O materialismo vulgar considerava-a como um epifenémeno. O
racionalismo conduzia a consciéncia estéril ou infeliz. Para a dialética
materialista, ao contrario, ela se encontra, cada vez mais alta, nos niveis
mais elevados da realidade humana. Enquanto dominio especifico, ela
luta, & sua maneira, ndo para se conceber como auto- fecundagio
(onanismo da consciéncia estéril), mas para apreender seu conteudo e
tornar-se consciéncia ndo alienada, unidade imediata do individuo com o
social e a natureza.

Ora, a consciéncia é cada vez mais necessaria e eficaz. A vida é
movimento e superagio e o momento da superagio é também aquele em
que as contradi¢des se intensificam. Para que este momento ndo se
transforme em desastre, é necessdrio, para desencadear a acdo resolutiva,
que a consciéncia se aguce. Esta intensificacdo da lucidez constituiu
precisamente uma das grandezas de Lénin - sua exigéncia é um elemento
essencial de todo drama. O momento em que a contradi¢do objetiva se
exaspera é também aquele em que a consciéncia deve afirmar sua
realidade. As coisas parecem, entdo, caminhar sozinhas, todas no rumo da
solucdo. Os espiritos mediocres caem numa euforia satisfeita, ao invés de
alcancarem o grau extremo de tensdo. Todo mundo torna-se vigilante
depois das derrotas - somente o grande homem permanece licido diante
da ocasido que se oferece: com uma andlise cada vez mais profunda,
equaciona os problemas precisos e concretos, apesar da extrema agitagdo
do movimento, agarra o elo, a fase essencial. A dialética, assim in-
corporada a consciéncia de um homem como Lénin, torna-se uma arte da
acdo - a arte de distinguir, numa situagdo efémera, o elemento essencial;
ela se torna inteligéncia, genialidade que ndo é mistica, mas apogeu do
bom senso. A teoria materialista da consciéncia ndo é impessoal e
“césmica”. Trata-se sempre de uma consciéncia Aumana, pessoal, em sua
mais intima relagdo com a histdria, com a totalidade.

Como toda realidade, a consciéncia se constitui, nasce e se
desenvolve. Seus comegos bioldgicos e sociais sio modestos. Ela é passiva,
determinada por causas desconhecidas e a emotividade se mescla a préxis.

Complementa a sua impoténcia com a magia,
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imaginando assim estender seu poder sobre o setor ndo dominado do
mundo. No curso do seu desenvolvimento, ela tenta, inutilmente,
acreditar na sua liberdade - sob o nome de livre-arbitrio ou de liberdade
metafisica. Mas a liberdade, também ela, se conquista e sé possui a sua
realidade e a sua verdade no desenvolvimento. Na histéria da consciéncia,
houve todas as tentativas possiveis para negar, para desmentir o
determinismo ou para se livrar dele: liberdade aristocrética, liberdade do
estoico ou do cristdo, liberdade do individuo na sociedade burguesa. E, a
cada vez, a necessidade destruiu a mistificagdo e se fez reconhecer. Era
preciso, pois, levd-la em conta e procurar uma nova unidade dos dois
termos - liberdade e determinismo. Ao cabo deste gigantesco esfor¢o do
pensamento, aparecem enfim as férmulas hegelianas: a liberdade é o
conhecimento do determinismo, a liberdade é determinada enquanto tal.

O marxismo confirma e prolonga a linha deste desenvolvimento.
Identifica a liberdade do homem com a poténcia real sobre as coisas,
sobre suas obras e sobre si mesmo. Mostra como a praxis e a apreensio
revolucionaria do homem - a poténcia sobre suas proprias obras sociais -
conduzem a uma ldcida soberania. A liberdade é uma autodeterminacdo,
mas dialética e histérica. O homem forna-se livre englobando a natureza
cada vez mais amplamente nas espiras da sua acdo e do seu conhecimento,
concentrando em si a totalidade da natureza e da vida, convertendo-se ele
mesmo numa totalidade especifica, licida, organizada em seu préprio
plano. Este movimento, pressentido com dificuldade pela metafisica (e
cristalizado por ela, figurado como concluso ou alcangado por antecipagdo
ideal), desenvolve-se por meio desses esforcos parciais de superacio e de
realizagdo que foram e sio ainda a arte, o conhecimento, a agdo. No nivel
inferior, o homem era natureza e totalidade “dispersa”. A unidade se
descobrird e se realizara dialeticamente. A natureza, o instinto, o passado
serdo o contetido do individuo humano concretamente livre.

O problema da liberdade ndo encontra sua solugdo numa ciéncia
particular. Uma tal posicdo nega previamente a liberdade. O materialismo
dialético rejeita todo fatalismo, seja ele bioldgico, psicoldgico, econdmico
ou socioldgico. Denuncia a operagdo metafisica que converte em absoluto

o determinismo relativo a um grau
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da realidade, a um método, a uma ciéncia particular. A sua teoria da
liberdade se relaciona a sua teoria da pratica e a da consciéncia. Ela ndo é
exterior s ciéncias, posto que a liberdade supde o determinismo. E,
porém, uma teoria filosdfica em um sentido novo - ou seja, no sentido de
uma filosofia humanista, liberada da metafisica. A consciéncia, sendo
superacio ativa e fundada na agdo, supera todos os determinismos
precisamente ao conhecé-los - portanto, utilizando-os e dominando-os. A
liberdade que se procurava opondo- se as determinagdes particulares ou
confundindo-se com uma delas (como no “psicologismo” bergsoniano) era
apenas uma consciéncia inquieta e abstrata. A expressio “homem total”
deve ser tomada no seu sentido mais pleno: ao domina-los, o homem se
integra a todos os determinismos e é assim que sua liberdade se
determina.

A consciéncia politica, enquanto consciéncia e dominagdo pratica
do determinismo econdémico-social, ¢ um momento da liberdade tanto
quanto o é a consciéncia cientifica (muito especialmente hoje). Mas, ao
contrario desta, a consciéncia politica e a atividade revolucionaria
participam do determinismo e condicionam um salto, uma passagem do
determinismo a liberdade (Engels). A liberdade revolucionaria retoma
todas as determinacdes e as transforma em liberdade do individuo
consciente da sua natureza humana e que se “apropriou” da natureza
externa e social.

A férmula de Nietzsche - “o homem deve ser superado” -, o
marxismo responde: “o homem ¢é aquele que supera”.

A superagio

Hegel, numa passagem célebre da Ldgica,”? mostra o sentido “desta
determinagdo fundamental que se encontra em todas as partes”. Define o
carater complexo de todo movimento: o fim de qualquer coisa, mas néo o
fim brutal; o novo ser prolonga aquele de onde provém e inclusive resgata
o que tinha de essencial.

2 “Aquilo que se supera ndo ¢ aniquilado. O nédo-ser € o Imediato, uma coisa superada, ao
contrério, é mediada; é o ndo-sendo, mas como resultado que surgiu de um ser; ela tem ainda,

portanto, a determinacio de onde provém.”
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Na fragmentacdo da natureza, a superacdo de um ser constitui um
outro ser e esta constituigio implica uma destruicdo. Na atividade
humana, tais choques existiram sempre que ela permaneceu no nivel da
natureza, apenas recém-emergida desta ultima. O homem social,
totalidade dispersa e fragmentada, encontrava-se em oposi¢do a si mesmo
sob a forma de classes, de grupos - de faculdades em antagonismo. Mas, ja
entdo, o pensamento (a arte e, igualmente, o amor) oferecia o exemplo de
uma forma nova de superagdo: um movimento interno, uma superagio
ndo violenta. Esta totalidade inaliendvel, que ndo tem necessidade de
destruir brutalmente suas formas particulares para se superar, na qual o
concreto e o universal se entrelacam, é precisamente o ser espiritual,
infinitamente precioso, do género humano.

Por meio da Revolugéo, a totalidade humana se coloca decidi-
damente sobre seu prdprio plano e supera as determinagdes da natureza
que constituem a desordem do homem (concorréncia). A
interdependéncia e a interpenetracio dialéticas ndo excluem, antes
implicam, a ideia de ordem. Nio existe, como pensam os metafisicos
reaciondrios, uma Ordem unica que se identifica a ordem burguesa - isto
é, & desordem. H4 a ordem bioldgica e a ordem humana. A ordem
biolégica implica o massacre (da destruicdo reciproca saem as leis
estatisticas de populagdo). A ordem humana exclui o massacre e realiza,
especificamente, a interagdo dos individuos e dos grupos.

Existiram, historicamente, a ordem feudal e a ordem burguesa;
existe a ordem revoluciondria, que tende a ordem humana. A ordem, a
cada etapa, surge de uma crise da ordem precedente; surge, pois, de uma
“desordem”. Reciprocamente, a ordem do nivel inferior torna-se a
desordem do nivel superior. Assim, a ordem burguesa nio é mais do que
desordem e a superagdo revoluciondria é criagio de ordem.

Esta nogdo de superacdo desenvolve e enriquece a ideia racio-
nalista de progresso, que nao pode resistir a critica e aos acontecimentos.
O progresso ja ndo pode aparecer como uma ascensdo continua, linear,
automdtica. Ele comporta incidentes, regressdes aparentes ou reais (nas
quais podem se constituir ou acumular elementos de um novo salto a
frente). Ele ndo é homogéneo, igual e simultdneo para todos os setores da
civilizagdo. As diversas formas
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de consciéncia social (consciéncia politica, ciéncia, arte etc.) ndo se
desenvolvem igualmente. Ademais, o progresso humano ndo pode ser
definido de uma vez por todas, no passado ou no futuro, como progresso
unilateral no “bem-estar”, na “instruc¢do”, na “cultura” ou na consciéncia.
Ele é muito mais complexo, mais rico em aspectos e em sinuosidades.

A época moderna e as dificuldades do capitalismo provocaram
uma verdadeira crise do progresso e da ideia de “progresso”. Esta ideia s
pode ser salva se for superada por uma nogdo menos “magra e estéril”
(Lénin) do devir e do desenvolvimento. A superacgdo (auftheben) é mais
flexivel e complexa do que o “progresso”. Ela é sempre concreta e
especifica, continua e descontinua, stbita e total, lenta e parcial,
conforme os momentos e as situagdes. E, simultaneamente,
desenvolvimento de virtualidades, eliminacgdo, criagdo, revolucdo e
“involucdo” (ou seja, concentracdo das determinacdes precedentes
externas em relacdo umas as outras), unidade e diferenga. Nao se lhe pode
dar uma definicdo univoca. Aquilo que ndo é superado se isola,
permanece ou regressa “‘em si’, e morre.

Esta ideia é essencial para compreender os objetivos da agdo
revolucionaria.

A nova ordem que a agdo revoluciondria pée como objetivo ndo
vem de um “mais além” pressuposto ou postulado. Uma tal pressuposicao
significa: mutilagdo do presente, unilateralidade, abstragdo. A exigéncia
desta nova ordem ¢é posta pelo movimento do presente. O ato
revolucionario se propde conduzir o presente a sua realizagdo, integrando
“totalmente” o passado, suprimindo os choques entre classes, entre povos
e entre as poténcias do homem. Mas esta superagio sé pode ser uma
diferenciacdo a um nivel mais alto - sé pode ser um florescimento. O
proprio do espirito é a diferenca. (“A medida que se tem mais espirito,
mais se percebem belezas originais”)

Em Hegel, a ideia da superagéo estd subordinada a nogdo mistica
de negatividade. A superagdo executa o programa da Ideia - constréi esta
grande arquitetura rigida, esta hierarquia estdtica que descrevemos, na
qual o inferior coexiste com o superior e ndo é verdadeiramente superado.

O materialista enfatiza o lado ativo do
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devir e mostra como o homem percorreu em sua vida, como espécie e
como individuo, todas as etapas da animalidade; e mostra como o espirito
atravessa todos os momentos inferiores da sensagdo, da afetividade, da
inteligéncia - mas os supera aos penetrd-los, libera- los e modifica-los
profundamente. O contetdo do espirito, da sociedade e do individuo nido
é uma superposicio de sedimentos, de determinacGes acumuladas e
externas. Aqui, o hegelianismo é ainda insuficientemente concreto e
dindmico - ainda é pouco dialético. Nao somos um germe a que se acresce
um vertebrado a que se soma um homem, nem um primitivo mais um
civilizado etc. E ndo devemos ser um individuo mais um revoluciondrio,
um racionalista mais um marxista. A praxis social é criadora quando é
mais profundamente negadora do realizado, o que Hegel ignorou. A
praxis eleva o realizado ao transforma-lo profundamente.

A ideia de superagdo é a unica a oferecer um principio ético
aceitdvel para o individuo moderno. Este fim ético ndo pode ser um ideal
exterior ao individuo; se fosse assim, ndo irfamos além do ascetismo.
Justamente o fascismo pde a nagdo e a coletividade como valores
absolutos, externos e superiores, diante dos quais o individuo deve
desaparecer. E o fascismo que uniformiza, nivela por baixo e militariza os
homens. O marxismo defende os interesses verdadeiros do individuo
concreto. O problema da superacgdo ética se coloca para cada homem em
funcdo da sua vida prética e cotidiana. A realizagdo de si liga-se a agdo
transformadora do mundo. A liberdade coincide com o movimento das
forgas sociais. As formas sociais - a familia, a nacdo - devem deixar de ser
impostas de fora, como mnormas “morais” transcendentes e
comportamentos obrigatdrios. Tornam-se formas de unidade do instinto e
do licido, do individual e do social, formas e meios de superagdo. Ao
invés de negar a liberdade do individuo, manifestam-se como fins de suas
aspiracbes mais livres. A superacdo oferece, assim, uma ética sem
moralismo.

A superagdo também pode ser principio estético. Sua férmula
seria: “Sempre sermais e com mais consciéncia’.
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Esséncia e aparéncia

Hegel e Lenin assinalam: trata-se de um ponto particularmente
obscuro. De fato, avangamos no dominio de conceitos mal elucidados ou
que representam um setor ndo dominado da experiéncia e que
comportam uma parte maior de sobrevivéncias, de simbolismos magicos
ou mistificados.

Para Hegel, a esséncia é a totalidade de suas manifestagdes
(propriedades, relagGes e interacdes). A aparéncia é uma manifestagdo. A
esséncia estd em cada manifestagdo e, no entanto, néo se esgota nela - é
razdo de ser.

Lénin aceita esta nogdo da esséncia. Mas, para o materialismo:

1) Ndo se constréi a esséncia - ela é extraida. A realidade
( Wirklichkeif) vem em primeiro lugar. A prética (experiéncia, trabalho,
critica) é uma indispensavel mediacdo. Portanto, cada ciéncia (e, de uma
vez por todas, ndo a metafisical) determina, em seu dominio, a esséncia e
a nogdo. Ha o mais e o menos essencial. As propriedades podem ser mais
ou menos ricas e inclusivas. Ha complexos de relagdes, que se nos revelam
somente pela pesquisa experimental ou critica. Hegel, que conhecia mal o
trabalho prdtico dos cientistas, comete um grave erro ao especular sobre
os momentos da esséncia. (Exemplo: a histdria ndo se constrdi. Até o
marxismo, ela se situou mal em seu dominio, confundindo o aneddtico e o
real - vale dizer, o inessencial e o essencial. Para determinar o movimento
essencial de um objeto, é preciso agir sobre ele, ter um contato concreto
com ele. A histéria sé se torna ciéncia quando os homens decidem
lucidamente dirigir a sua histéria.) Hegel se equivoca duplamente: ao
colocar o Espirito como tnica esséncia de todas as aparéncias e ao negar a
especificidade do elemento essencial nos diferentes dominios.

2) Esséncia e manifestacdo sdo, em Hegel, dois momentos em
estado de coexisténcia légica. Mas devemos reconhecer neles fases
sucessivas - histdricas - em interagdo. Nem todas as manifestagdes sio
essenciais. A esséncia é uma totalidade de momentos, de aspectos, e
revela, no curso das fases do seu desenvolvimento - ou seja, no tempo -,
tal ou qual desses momentos, desses aspectos. Ora a manifestagdo é uma
expressdo total, uma explosdo de todas as
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contradi¢des da esséncia, ora a esséncia permanece latente e se esgota ou
se reforca lentamente nas suas manifestagdes. A situagdo relativa da
esséncia e da aparéncia é sempre histdrica e concreta. (A esséncia da
sociedade burguesa e de seu Estado aparece ou se dissimula, se reforca ou
se enfraquece conforme os momentos etc.)

3) As relagdes sdo muito mais flexiveis do que supunha Hegel. Ele
nio atribui, por exemplo, nenhum fundamento objetivo ao erro (a
aparéncia geradora do erro). Ora, Marx demonstrou como as categorias
econdmicas, ao se desenvolverem, se dissimulam. Assim se produzem, em
niveis sucessivos, os fétiches econdmicos (mercadoria, dinheiro, capital),
nos quais a base (o trabalho concreto) estd simultaneamente contida e
ocultada. Ao mesmo tempo aparéncias e realidades, os fetiches tém uma
certa existéncia objetiva, em um sentido independente dos homens,
geradora de erro, de impoténcia, de desordem (aliena¢do). Ademais, a
relagdo hegeliana entre a contradi¢o e a superagdo é mal determinada. A
esséncia pode resistir a superagdo que, no entanto, eleva-a a um nivel
superior (exemplo: a contrarrevolugdo). Tal resisténcia ndo pode provir
da ldgica pura.

A determinacdo hegeliana das categorias, aqui, é muito obscura e
muito incompleta. Um pensamento rigoroso sobre estes pontos teria a
maior importincia atual e pratica. A aparéncia e mesmo o erro (o
fetichismo) tém uma certa existéncia objetiva. E preciso ter em conta a
aparéncia na agdo. Atuar sobre ela é atuar visando a transformacio da
esséncia. Em certos casos, pretender atuar diretamente sobre a esséncia é
esquecer um momento da agdo e tornd-la impotente. Por vezes, as
aparéncias retroagem contra a esséncia de que surgem e podem facilitar o
progresso da sua transformacgdo. Assim, a ideologia da liberdade
democratica surgiu da prépria esséncia do capitalismo, mas seu papel
pode deixar de ser mistifi- cador e tornar-se revoluciondrio em um
momento determinado - quando o capital, tornado capital financeiro,
tende a suprimir suas ideologias e suas formas politicas precedentes. O
proprio dessas aparéncias é seu equivoco, sua ambivaléncia. E necessério,
diante delas, dotar a agdo de toda flexibilidade. As aparéncias produziram
mistificages gigantescas (democracia burguesa), mas, reciprocamente,
constituem uma espécie de erosio a esséncia pelo fato da
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sua manifestacdo - uma transi¢do real no sentido de outra coisa. Limitar-
se a repeticdo dos principios explicativos (por outro lado, rigorosamente
verdadeiros) do materialismo histdrico corresponde a um dogmatismo
abstrato e a vontade de agir sobre esta esséncia mediante um dikzat
mistico. E possivel, em certos casos, atuar concretamente por meio das
préprias aparéncias. Assim, a histéria e a prética politica impuseram
novas atitudes (unido popular contra os neofeudais fascistas)? e pesquisas
originais (programas, planos) que se traduzirdo filosoficamente por um
aprofundamento das relagdes dialéticas entre a esséncia e a aparéncia.

Imobilizada, fetichizada, a aparéncia se torna realidade misti-
ficadora. Desdobrada, ela pode tornar-se o ponto de partida do grau
superior. A democracia burguesa envolve, mascara e protege o
capitalismo. Tratada com habilidade, concretamente levada a seu limite -
tomada ao pé da letra, se assim se pode dizer, sua ilusdo volta-se contra
ela mesma. A liberdade democritica ndo é apenas um meio para
conservar a legalidade das organizagdes marxistas. Real e historicamente,
esta situagdo pode tornar-se o come¢o de um salto, de uma democracia
orientada ao socialismo, de uma ditadura democrdtica contra o grande
capital. O possivel - uma sociedade nova - aparece no presente como sua
esséncia nova e sua significagdo profunda, mediante a sua expressdo e a
sua manifestacdo politica: a democracia. Este devir, esta passagem
delicada, supde uma extrema consciéncia dialética nos homens que
atuam.

Até agora, o Estado (o regime politico) era simultaneamente a
verdade e a aparéncia das sociedades civis. Sua verdade cinica: a violéncia
de classe. Sua aparéncia: suas justificagdes, sua ideologia, que impediam a
percepgdo do carater contraditério das relagdes sociais. A ciéncia das
sociedades implica a destruigdo dessas aparéncias, a determinagéo rigorosa
das relagdes entre FEstado e sociedade civil, entre o econdmico e o
politico - implica que se alcance a sua unidade essencial. Esta
determinagdo, iniciada - mas falseada - por Hegel, foi corrigida e
desenvolvida por Marx e Lénin.

2Este texto foi concluido em setembro de 1935, ou seja, pouco depois que o VII Congresso da
Internacional Comunista (julho-agosto do mesmo ano) formalizara a proposta das “frentes

populares” contra o fascismo. [N. do T.]
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Com a politica revoluciondria, esta relagio complexa, contra-
ditéria e mistificadora, se dissolve e desaparece em trés momentos:
verdade sobre a politica, politica verdadeira, desaparicdo da politica.
Aparéncia e realidade desaparecerio neste dominio por uma des-
mistificagdo progressiva e, depois, pela formacdo da totalidade social
coerente, da sua representagdo verdadeira e acessivel a todos.

A categoria de pratica

Para o idealismo, e especialmente para Hegel, o homem é um
reflexo.

O drama cdsmico se desenvolve fora dele. O combate pelo homem
e pela ideia estd ganho pela eternidade.

Esta filosofia exprime, em Hegel, a passividade do individuo
burgués que constata o automatismo do capital, acredita na espon-
taneidade do progresso e aceita a ordem social burguesa como uma
propriedade natural das coisas e da “sociedade”.

Os materialistas restituem ao homem a sua realidade de ser carnal
e vivo. Progressos sio conquistas. O homem permanece um ser da
natureza, mesmo quando se apodera dela. Por vezes, pdde crer que seus
fins se opunham a ela - sua liberdade, por exemplo. Esta liberdade,
porém, ndo tem sentido nem realidade sendo na e pela natureza:
conhecimento e dominio, apropriagdo, superacdo da natureza, mas sem
evasdo possivel, concentragdo de todas as determinag¢des da natureza e da
vida no nivel humano.

Pela primeira vez na histdria, o proletariado nido necessita, para
universalizar seus fins, mistifica-los projetando-os no absoluto, fora da
natureza e do homem vivo, como se eles lhes fossem soprados no ouvido
por um deus. Apresenta-os em sua verdade; e, assim, eles se expressam
como fins do homem e da histéria humana - como universais, sendo
humanos e praticos.

Lénin insiste sobre a dignidade e a universalidade desta categoria
de prdxis, a primeira e a ultima da dialética materialista.

E um fato prético o homem situar-se numa determinada escala do
universo, com um determinado organismo e com determinadas relagdes
imediatas, mecanicas, quimicas, bioldgicas etc. Esta situagdo objetiva
determina o ponto de partida concreto do conhecimento e
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da agdo. A sensa¢do mais humilde tem, assim, uma realidade prdtica.
Relagdo real entre o homem e o mundo, ela depende do homem, do seu
organismo, da sua escala, da sua atividade. Ela é objetiva porque os
objetos intervém na agdo reciproca do homem e do mundo e também
porque o homem estd no mundo. A atividade, a relatividade, longe de
comprometerem a objetividade, incluem-na. Mas a objetividade da
sensacdo ndo é absoluta. A sensacio é somente uma relacdo; torna-se
verdadeira na medida em que se insere na rede das relacdes - ela se
desenvolve e se analisa. (Assim, a fisica recente mostra o que ha de
pratico, de relativo e, ao mesmo tempo, de objetivo no calor como
utilizacdo humana de um certo movimento molecular.)

O primeiro sentido da pratica é, pois, a interacdo do homem com a
natureza: o homem, ser da natureza, age sobre ela sem, por isto, isolar-se
ou evadir-se da interdependéncia universal.

A partir deste primeiro momento, a categoria se desenvolve,
adquire um sentido mais amplo, até envolver a vontade de transformacao
consciente do homem por ele mesmo. O objeto que inicialmente domina
a relacdo sujeito-objeto é pouco a pouco subjugado pelo sujeito ativo, o
homem social. A pratica é sempre unidade do sujeito e do objeto, com o
primado do objeto; mas, na pratica, o sujeito supera a sua subjetividade e
o objeto, a sua objetividade; a contradi¢do sujeito-objeto é algo mais do
que interpenetragdo conceituai - é choque, colisdo, luta. A pratica, luta do
homem e da natureza, é determinacio criadora. O homem humaniza a
natureza ao humanizar-se a si mesmo. Cria as condigdes para a realizagdo
dos seus desejos e, neste esforco, cria desejos humanos que se dirigem a
natureza para serem satisfeitos. Neste grau, a pratica envolve as
complexas relagdes dos homens entre si e consigo mesmos.

Seu primeiro momento é, pois, o trabalho simples, que distingue o
homem do animal, acompanha a formagdo do organismo humano
(posigdo ereta, mdos) e engendra a inteligéncia - ou seja, primitivamente,
a simples faculdade de intercalar intermedidrios (meios) entre a impulsdo
instintiva e sua satisfacdo. Pelo trabalho social, 0 homem afirma a sua
realidade prépria descobrindo a objetividade. A natureza se despoja da
ambiéncia emocional que a envolve para o homem primitivo. A

necessidade - a série de operagdes técni
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cas e sociais necessarias a satisfacio do desejo - torna-se conhecida. O
homem ativo cria, num sentido, a necessidade, no momento em que a
descobre e a sofre. “Ndo é a natureza como tal, mas as mudangas
realizadas pelo homem que constituem o fundamento essencial e original
do pensamento” (Engels, Dial, und Natur, p. 164-165).2¢

Surgem, assim, os momentos superiores da categoria:

a) A técnica. Momento que alguns economistas e pseudo-
marxistas isolam e absolutizam. Este momento possui um dominio
préprio, mas limitado: invengdo, producéo, reprodugdo e transmissdo da
técnica.

b) A prdtica social, considerada como um todo. A praxis, assim
definida, envolve as relagdes sociais, materiais e ideoldgicas, a producio
da consciéncia, a necessidade, o destino, a histéria etc.

A pritica estd na origem do conhecimento (atividade na sensagio
e na percepcdo) e também no fim (verificagdo, controle, aplicacdo,
realizagdo). Ela envolve, portanto, toda a espiral ascendente. H4 primazia
da pratica na unidade pratica-teoria, como ha primazia do objeto na
unidade sujeito-objeto. E assim que ha uma verdadeira unidade - uma vez
que toda primazia da teoria apresenta a pratica como uma aplica¢do
extrinseca e rompe a unidade.

A prética é sempre concreta. A teoria reencontra e desdobra a
universalidade envolvida no conjunto das particularidades da pratica. E
assim que se desenvolve o movimento dialético do concreto ao abstrato e
do retorno ao concreto enriquecido (do particular ao geral e
reciprocamente), que conduz ao universal concreto, a ideia. Pratica e
teoria ndo se confundem - superam-se reciprocamente. A pratica coloca
os problemas e reclama a solugdo. A teoria elabora, antecipa, formula,
unifica e completa.

O cardter relativo, aproximativo e fragmentario das nossas leis
cientificas se deve a origem pratica do conhecimento. Os instrumentos

sdo imperfeitos e a nossa escala; o conhecimento tateia

“4Cf., na edigdo brasileira citada da Dialética da natureza, na p. 139, uma tradugio diferente:
“Mas é precisamente a modificagdo da natureza pelos homens (e ndo unicamente a natureza

como tal) o que constitui a base mais essencial e imediata do pensamento humano”. [N. do T.]
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experimentalmente através de manifestacdes fenoménicas. Mas ndo se
pode esquecer que a propria pratica é um fato da natureza, um
prolongamento do organismo. A aproximacgdo das nossas leis, relativa a
nossa escala e a nossa pratica, tem um sentido. Cada lei, cada teoria deve
ser superada. E o termo complementar é justamente o mais interessante:
exprime ou produz uma extensdo da nossa poténcia, da nossa experiéncia,
da nossa pratica. Uma lei “absolutamente verdadeira” é uma fic¢do que
seria absurdo considerar. Ela s6 poderia ser a lei total do mundo, a posse
da totalidade, a Ideia alcancada de um s6 golpe, sem esforco, sem
apropriagdo do mundo pelo homem. Mais um sonho metafisico.

O que vem a ser, pois, o critério racionalista da ideia clara e
distinta?

Ele é insuficiente, estreito (formal), mas ndo é falso. O critério da
pratica, no sentido do materialismo dialético, deve ser distinguido do
pragmatismo. A ideia isolada, clara e distinta (exemplo: o sol gira em
torno da terra) pode ser falsa. Mas a ideia verdadeira é sempre clara e
distinta, posto que seja uma elucidagdo, uma consciéncia da pratica.

O “critério da prética” ndo significa uma verificagdo posterior, pelo
“éxito”, de ideias colocadas no mesmo plano a titulo de hipéteses ou de
instrumentos. O pragmatismo ndo explica nem a origem nem o éxito da
ideia que triunfa. Pretendendo esquivar-se do acordo com o objeto, ele
continua definindo a verdade como um acordo - o da ideia com as suas
consequéncias. Mas ndo explica nem estas consequéncias nem a relacdo
da ideia com elas. Nem mesmo define o éxito. Ora, o éxito num sentido
pode ser o fracasso em outro. Um homem que tém “éxito nos negdcios”
pode ser mal-sucedido em outro dominio - por exemplo, como homem. A
ideia verdadeira pode fracassar momentaneamente e a ideia falsa pode
triunfar. A histéria oferece intimeros exemplos. O materialismo toma o
critério da pratica num sentido muito mais amplo. A pratica ndo se opde
metafisicamente a teoria. Esta falsa primazia conduz ao mistério da ideia,
da sua invengdo, do seu triunfo - ou seja, ao idealismo pluralista e mistico.
A pritica, no sentido dialético, ndo menospreza a teoria. O conceito pode

ser uma hipétese, um instrumento. Nenhum instrumento, po
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rém, é um mediato inerte, exterior aos termos que vincula. O meio (a
ferramenta, o instrumento) ndo é uma forma morta, que separa e
deforma, mas um vinculo vivo que surge, a seu tempo e em seu lugar, na
rede de relagdes do sujeito e do objeto, da pratica e da teoria.

A ideia que “triunfa” é, em definitivo, aquela que envolve mais
relagoes e conexdes. O conhecimento, tomado na sua totalidade, pode ser
considerado como um instrumento da atividade humana. Seu valor - seu
triunfo - decorre da sua coeréncia racional. Uma teoria tem valor préprio
enquanto teoria na medida em que é, num momento determinado, mais
ampla e mais coerente do que as outras. O critério racionalista e o critério
pragmatico estdo unidos na concepgdo dialética.

Finalmente, hd que observar que a ideia dialética de solugdo ¢ mais
compreensiva do que a nogdo pragmatica de hipétese, de instrumento ou
de éxito. O problema é uma contradigdo nas coisas - e esta contradi¢do ou
é insoluvel ou pde as premissas da sua solucdo. Como disse Marx, a
humanidade sé se torna consciente de um problema gquando os
elementos da sua solucdo jd estdo postos.? E isto ndo se deve ao fato de
que a consciéncia esteja atrasada, mas por que, entdo, a contradi¢do
experimenta um méximo de tensdo e rende precisamente 4 sua solugio.
Esta solucdo, objetivamente exigida pela vida, manifesta-se na consciéncia
sob a forma de valores, objetivos, finalidades, hipéteses e ideias que se
tornam planos de agdo e instrumentos. Na sequéncia, a acdo suprime a
contradi¢do nas coisas transformando-as, indo até o fim do seu
movimento. Pode-se confrontar as propostas de solu¢do, comprova-las
racionalmente, sem se ser obrigado a experimentar ao acaso,
“pragmaticamente”, para selecionar a ideia que triunfa. A pratica é
criadora - mas a linha geral das solugdes se determina teoricamente pela

analise dialética.

% “A humanidade ndo se propde nunca sendo os problemas que ela pode resolver, pois,
aprofundando a andlise, ver-se-4 sempre que o prdprio problema s6 se apresenta quando as
condigbes materiais para resolvé-lo existem ou estio em vias de existir’ (Karl Marx,
Contribuigio a critica da economia politica. Sio Paulo: Expressdo Popular, 2008, p. 48). [N.
do T.]
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O pragmatismo isola um instante psicoldgico, aquele em que a ideia
comega ser considerada como plano, e o situa como absoluto.

De acordo com a dialética materialista, todo problema é um
momento do desenvolvimento de uma realidade que se supera; para o
pragmatismo, ele cai do céu. Esta doutrina da pratica é uma tentativa de
salvar o idealismo subjetivo - Kant também considerava o conhecimento
como um instrumento que separa, ao invés de reuni- los, o sujeito do
objeto (cf. Hegel, Phénoménologie [Fenomenologia do Espirito), 3. ed.
Lasson, p. 63-65). O pragmatismo leva em conta um elemento de
importincia primordial: o instrumento, a técnica, a prdtica. Isola-o,
entretanto, da natureza e do homem. Considera a pratica em um sentido
mesquinho. A atividade consciente é posta diante de um objeto que é um
simples obstaculo. Simples consciéncia dos fins (como estes aparecem?),
ndo é verdadeira nem falsa. Pode-se, pois, aplicar a esta doutrina uma
parte das criticas de Hegel (e Lénin) contra Kant. Para o idealismo critico,
bem como para o pragmatismo, a natureza é o objeto indiferente, a
existéncia inerte sobre a qual o instrumento intervém com violéncia.
Superando este formalismo, a dialética materialista revela entre o homem
e a natureza uma relagio muito mais ampla, viva, aberta. O objeto ndo é
inerte e o sujeito é rico em determinacdes complexas. A indispensavel
mediacdo do instrumento entre a natureza e o homem nio interditou, aos
estilos e culturas, que eles comportassem um sentimento césmico, talvez
mistificado, mas que, no entanto, implicava um contetdo vivo. A relagdo
do homem com a natureza é a de uma apropriagdo progressiva. A
natureza (objetiva, bioldgica, instintiva) torna-se, no sentido mais
profundo, o Bem pritico e coletivo do homem. A Ideia envolve o
momento pratico e a determinagdo do Bem - isto é, para Lénin, a
transformagdo do mundo. Ela comporta a unidade da Verdade, da alegria
de viver e da esséncia humana.

A ideia do Bem foi a forma ndo revolucionaria, paralela ao
utopismo, de aspiragdes e reivindicagdes. Estas tomaram necessariamente
tal forma durante os longos periodos em que reinou o impossivel — o
destino. A aspiracdo humana torna-se ideal quando colide com os limites
da realidade, assim como a razdo se torna especulativa quando pretende

representar o que ainda ndo domina.
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Entdo, a aspiragdo se transpde, se sublima, se aliena em formas
mistificadoras (religido, magia, misticismo). A superacdo se esboga,
fracassa, rebate em hipdstases ou entidades ou se petrifica numa
contemplagdo narcisica. A inquietude humana, que assim se aliena,
provém do sentimento profundo de que outra coisa - ndo o existente -
poderia existir. O sentimento ndo préatico do possivel se extravia nas
ideologias “reaciondrias” das épocas feudais, mercantis etc. Nem por isto é
menos profundo: na sua base encontram-se a poténcia do homem e o
movimento da sua realizacdo. O homem acredita no possivel. Esta
inquietude do possivel encontra-se tanto na tragédia grega quanto no
messianismo, no Dom Quixote e no Hamlet. Consciente do destino, a
tragédia grega o supera - mas ndo sabe que o supera. Proclama que existe
e que tem que ser vencido, pelo povo ou pelo herdi; porém, em seguida
recai na obsessdo tragica e na catastrofe. A metafisica fixa o possivel no
realizado - um “outro” mundo de ideias, ou de beleza, ou de verdade
(Platdo). Por vezes, um homem acredita, ao contrédrio, que bastaria uma
palavra, um gesto, para abrir infinitamente o Possivel. Esta estranha
loucura chama-se fé. Kierkegaard, homem de fé, estd obcecado pelo
Possivel - concebe, contra a Razido hegeliana, uma fé semelhante a uma
magia, tornando possivel o racionalmente impossivel, o absurdo (como,
por exemplo, a repeticdo do passado). Hegel e, mais ainda, o marxismo
salvam os homens desta vertigem mental, propiciando-lhes o sentido da
Necessidade, mas também da vitéria prdtica sobre ela. A Liberdade
compreende, utiliza, domina o determinismo. O Possivel verdadeiro e
verdadeiramente aberto é pratico e concreto.

A dialética materialista, portanto, integra, numa unidade viva, o
que nas filosofias cldssicas estd subsumido na categoria de Bem: a unidade
do real e do possivel. E preciosa a indicacio de Lénin. O surgimento desta
categoria determina a nogdo da “inversdo”: o momento pratico da ideia, a
unidade hegeliana, dindmica, do possivel e do real, é concebida como a
que tem primazia. Logo, toda a logica dialética se integra, naturalmente, a
teoria da primazia da prética.

A nogdo de Bem, abandonada desde entdo pelos fildsofos que
Nietzsche aterrorizou - ademais, tornada suspeita pela hipocrisia e pela
inutilidade das morais ¢ assim retomada em sua praticidade.
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Ela passa do plano moralizador ou estético ao plano revoluciondrio. A
praticidade adquire um sentido mais elevado. O marxismo sistematiza e
funda todas as aspiracdes e reivindicagées humanas, das mais simples as
exigéncias mais amplas, concernentes ao homem, a natureza e ao Bem. A
revolta é cega, desesperada. A reivindicacdo, ao contrdrio, significa que
os oprimidos compreendem que uma dada situagdo pode e deve ser
superada. O movimento profundo que atualmente agita o mundo, ainda
que de forma contraditdria e cadtica, significa que os homens pressentem
que a utopia de ontem é a possibilidade de hoje, em fun¢do do
crescimento do poderio humano. Esta reivindicagdo imensa toma ainda,
frequentemente, formas ideais, utépicas, reformistas; até mesmo se
propdem pseudossolucdes (por exemplo, o fascismo) que operam contra a
prépria reivindicacdo. Mas o marxismo pde cada coisa em seu lugar. As
ideias e os fins sdo expurgados dos conteidos que correspondem aos
estddios superados (misticismo, irracionalidade). A reivindicacdo é
considerada como tal. Ela é alcada ao nivel da reivindicacio rotal - a
reivindicagdo do hAomem total. Nao se pde mais como uma expressio do
ressentimento, como uma forma do espirito que diz "ndo”. Ao contrério,
aparece como a premonic¢io do futuro, a exigéncia e o nascimento do
Bem.

A teoria marxista-leninista envolve um imperativo de agdo. Nio se
trata da acgdo pela agdo - que é um “valor” mistificador e fascista. Marx e
Lénin mostraram a profunda praticidade de toda teoria, pela qual a teoria
se insere no movimento total do mundo, da sociedade, do pensamento.
Eles negam validade a um conhecimento sem relagdo mediata ou imediata
com uma agdo presente ou possivel - ou seja, rejeitam o pensamento
isolado. Tomado em sua totalidade, o pensamento sempre foi ativo. Cada
homem sempre foi ativo, ainda que sua eficiéncia, até agora, tenha sido
“ambivalente™ de um lado, acdo sobre a natureza; de outro, acdo de classe
sobre os homens.

A dialética materialista ndo diz aos homens: € preciso agir. Ela
eleva a consciéncia o fato de que eles sempre agiram. Os homens nio
conheciam a sua prdpria agdo porque o pensamento era uma totalidade
dispersa, alienada, separada do seu objeto e de sua propria esséncia e

contetido, de modo que seus fragmentos se atribufam uma
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autonomia ficticia e uma totalidade falsa, unilateral (metafisicas, misticas,
ideologias de classe).

A praticidade da dialética, ademais, exclui toda atribuicdo de um
poder ideal ao objetivo da acdo. O progresso rumo a este objetivo ndo se
efetiva mediante qualquer espontaneidade exterior a eficiéncia pratica. A
dialética prescreve a paciéncia e a habilidade, a acdo modesta, parcial,
continua. Exige que sempre se definam claramente as fases, os estagios, as
transicdes, as situagdes, os meios e os elos essenciais. Mas sem perder

nunca de vista a totalidade do processo, que é a iinica que importa.

Os graus do real

A unidade do mundo ndo é légica e dedutiva. Ela envolve a
multiplicidade das determinagdes, a existéncia de graus, esferas ou niveis
do real, cuja especificidade se integra na totalidade do universo. Implica
também, no tempo, o movimento, a producdo e a reprodugdo desses
graus. Essas determinagées sdo mais amplas do que a dos seres individuais;
mas ndo se distinguem delas por sua natureza, uma vez que tais seres sao
também totalidades de momentos, cada um dos quais com uma certa
existéncia propria.

Hegel pretende construir esses graus na dialética ascendente do
conceito e da objetividade. Para ele, tais graus sio, ao mesmo tempo,
estddios sucessivos da alienacdo da Ideia (movimento descendente) e
constituem, pois, uma hierarquia de determinagdes em que as mais altas
contém, superando, as mais baixas.

Embora Hegel procure construir os graus do ser conforme o seu
idealismo metafisico, ele designa como tais o mecanismo, o quimismo, a
vida etc. Ndo se pode dizer, pois, que ele tenha deixado de lado as
ciéncias. Sem duvida que as deforma, as enrijece; mas determina os graus
da natureza segundo as ciéncias e procura articular estas ciéncias e seu
ordenamento aos conceitos logicos, o que constitui um notavel esforco
metodoldgico. Pode-se dizer, portanto, que Hegel, como metafisico, viu
mal o movimento, o espirito experimental das ciéncias, a passagem do

desconhecido ao conhecido
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(o processo do conhecimento) em cada ciéncia e em seu conjunto. Mas é
preciso admirar o seu esforco para estabelecer, entre a ciéncia e a filosofia,
uma unidade dialética (e ndo se pode esquecer que as ciéncias sociais ndo
existiam em seu tempo e que, neste dominio, ele pode ser considerado um
criador).

No momento em que Hegel acredita construir os graus, ele os
constata: mecanismo, quimismo, vida, sociedade civil... Porém, dado que
sua concepgdo dialética é inconsequente, ao constatar os graus, ele os
separa e os fixa numa escala ascendente. Ndo examina a agdo reciproca
continua de uma esfera sobre a outra. A conexdo, por outra parte
puramente ldgica, s6 estd na origem de cada grau, que continua sendo um
grau eterno desta escala mistica, simultaneamente queda e ascensdo do
Espirito. A vida, para Hegel, nunca modifica profundamente, nela e em
seu redor, o mecanismo e o quimismo. A Totalidade é uma série de reinos
concéntricos, de esferas imdveis. Os graus sdo justapostos e coexistentes e
cada um deles é uma totalidade quebrada - mas posta de uma vez por
todas. E, como a moénada leibniziana, cada grau concentra idealmente
“todas” as determinac¢des do grau inferior sem modificacdo profunda, ou
seja, sem movimento real. Cada parcela de vida (perdendo, assim, a
individualidade, o ato, o movimento) contém “todo” o mecanismo, o
quimismo - e isto suprime as transi¢des concretas, os incidentes criadores,
o devir, tornando indtil o estudo experimental dos processos da passagem
a vida. Hegel, assim, nega a evolucdo real ao defini-la, de uma vez por
todas, no eterno.

Neste ponto, a dialética materialista é ainda mais hegeliana do que
Hegel. Ela aceita a nogdo da superacdo interna que vai de grau em grau no
movimento total. A natureza material, que ndo é inerte nem viva, se
supera na vida mediante um movimento que é, a0 mesmo tempo,
evolucdo e involugdo. O ser vivo é um todo no seio da totalidade. Ele ndo
suprime as determinacdes da natureza material, mas as incorpora ao
mesmo tempo que as modifica profundamente, elevando-as ao seu nivel.
A Vida, como grau, ¢ ela mesma uma totalidade dispersa e contraditdria,
mas cujos elementos (espécies, individuos) estdo inseparavelmente ligados
em sua propria luta. A finalidade, para o ser vivo e para a Vida toda, reside
no fato de que
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as interagdes, os determinismos, formam uma totalidade. (Assim, ndo ha
finalidade teleolégica ou finalidade sem fins, mas ha fins sem finalidade.)

Ao cabo deste desenvolvimento, o Homem Total serd realmente o
que exprimem estas palavras. O humano é uma totalidade que superou e
nela manteve as contradi¢des. Ele mergulha até o fimdo da natureza,
externa e interna, de que se apropria, que é seu bem, que supera e eleva
em si ao nivel do espirito. O instinto, a vida bioldgica sdo, assim,
plenamente humanizados no homem que “compreende”, “conhece” e,
mais profundamente ainda, € o mundo total. Mas ha um movimento real
na evolucdo e na histéria que chegam a este termo. A negatividade néo é
conceituai e metafisica - ela é colisio, acidente, elimina¢do, destruicdo de
uma parte das determinagGes no curso do processo antagdnico que
conduz ao grau superior. O movimento é concreto e a superacio, real. Os
saltos sdo reais, embora tudo seja determinado em cada um deles. Os
graus tém, portanto, uma especificidade exterior ao pensamento; se
decorrem da légica, isso ocorre na medida em que a ldgica dialética possui
um conteudo concreto e experimental e se torna uma metodologia. Os
graus devem ser determinados pelo estudo cientifico: qualquer
construcdo especulativa estd cancelada. A agdo reciproca deve ser tomada
em toda a sua extensdo. Cada grau reage sobre o precedente, modifica-o e
ndo é um mero resumo metafisico dele, com a adicdo de um conceito
novo.

Lénin indica estes desenvolvimentos do hegelianismo. Extraindo o
sentido materialista da construcdo hegeliana, ele lanca as bases de uma
metodologia geral, da qual, aqui, s6 podemos esbogar as aproximagdes. A
dialética materialista afirma a especificidade concreta de cada grau,
afirmando incessantemente a interdependéncia universal. Nisto se
distingue do pluralismo que dissocia a multiplicidade da unidade, que
negligencia a unidade e se orienta para um antirracionalismo. Sob o
pretexto da especificidade, o pluralismo admite toda a sorte de
“experiéncias” e de “dominios” autébnomos - a Verdade, por exemplo.

O pluralismo corresponde a consciéncia do individuo fragmentado
que se decompde, que se dirige ao irracional, que deixa de
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verificar suas “experiéncias” e suas conexdes e que se sente ‘muitos’.
Trata-se de um estado muito preciso e muito avan¢ado de “alienagdo”, um
misticismo equivoco disfarcado de liberalismo.

A especificidade dialética é relativa e movente. Cada objeto, cada
ser é um todo “especifico” como cada grau, com sua forma prépria de
negacdo e de contradi¢do na totalidade do universo.

Mas esta multiplicidade ndo é distingdo nem pluralidade. As
determinagdes dos dominios estdo em relagdes precisas, que se exprimem
nas relagdes das ciéncias, pesquisadas pelo conhecimento e pela
metodologia.

A dialética materialista tende sempre a uma explicagio das coisas
e das leis - explicagio que a teoria estd ainda por realizar. Digamos,
apenas, que ndo se pode tratar de uma simples descricio nem de uma
explicitagdo fenomenoldgica do conteudo das representagdes - nem,
menos ainda, de uma redugdo. Os graus superiores ndo sdo redutiveis aos
inferiores. A consciéncia, por exemplo, é o grau mais elevado. Ela ndo é
um epifendmeno do biolégico ou do econdmico. E uma realidade, a
realidade humana essencial. Condicionada, explicdvel geneticamente -
mas sem redugdo, que a negaria e, a0 mesmo tempo, negaria todo o seu
devir.

A universalidade das categorias, “reflexos do vinculo... de todas as
coisas”, garante que nada existe de absoluto e incognoscivel, mas somente
de desconhecido, na passagem de um grau a outro. As leis dialéticas, leis
gerais do movimento, aplicam-se a todos os graus. Categorias e graus sdo
extraidos, pouco a pouco, da pratica e de milhdes de experiéncias. Mas
uma certa exigéncia de totalidade (reflexdio no homem pensante da
totalidade do mundo e da praxis, expressdo da sua poténcia crescente) as
arranca do empirismo das determinagdes isoladas do entendimento e as
eleva, por meio dos sistemas especulativos, a razdo dialética. As
categorias, assim concebidas, e a propria razdo tém a sua origem na
pratica social. Sdo moventes, progridem. O entendimento e a razdo, na
qual aquele se nega e se supera, ndo sdo imutaveis: eles se desenvolvem. A
generalidade dos conceitos racionais ndo é rigida; ela ndo exclui nem seu
desenvolvimento nem suas aplicagdes especificas. A categoria de
qualidade implica a originalidade dos seres, dos graus e das suas relagoes

na



Introdugéo ¢ 77

interacdo universal. A quantidade é uma categoria universal, mas
especifica em cada caso, com uma forma especifica de medida.

Lénin censura Hegel por ter substituido, contra a sua prépria
inspiragdo, todos os métodos pela logica dialética. Assim, ele deu
continuidade ao idealismo formalista de Descartes e de Kant (reducdo do
processo do conhecimento a sua forma). Isolou as leis dialéticas como um
“em si”, como um objeto do qual pretendeu deduzir todos os outros
objetos, ao passo que, segundo o “espirito” da sua dialética, as leis devem
encontrar-se, sob formas moventes e concretas, nos objetos e nos
dominios reais. Tomadas em si mesmas, as leis s6 podem ser o mais geral e
0 mais pobre.

Os légicos, pouco a pouco, compreenderam a insuficiéncia da
logica formal. Descobriram que o critério da verdade ndo poderia ser
buscado na tautologia da identidade pura. Porém, detiveram-se neste
ponto. Definindo - apesar da sua critica da ldgica - o pensamento pela
pesquisa das identidades (constincias e permanéncias) e nio das leis do
movimento, deixaram um hiato entre a ldgica e o conhecimento, que
serviu para a introducdo da metafisica.

A questdo do Comeco ja foi examinada. Tanto para o conhe-
cimento em geral quanto para cada ciéncia, os pontos de partida foram
confusos, pobres, tateantes. Isto ndo impediu ao conhecimento constituir
um todo (relativo a cada época, ao nivel cultural e de poténcia prética) e
seu movimento de tender as coisas. O conhecimento vai do imediato e do
particular ao mediato e ao universal. Mas como o particular é primeiro
uma sensa¢do, uma impressdo, uma interpretagdo, um fato ou uma lei
tomada a parte, ele é justamente o que hid de menos concreto. O
conhecimento, portanto, vai do particular abstrato ao universal
concreto. Em cada dominio e no conjunto, ele avanga e penetra no
mundo por espirais cada vez mais amplas. Determina¢Ges imediatas,
aparentemente concretas, se desdobram e se transformam em um
verdadeiro concreto que tem a aparéncia (mas somente a aparéncia!) da
abstragdo. (Exemplos: o concreto matemadtico, a categoria econdmica do
valor etc.) Hegel mostra tudo o que hd de profundidade concreta na
abstracdo crescente da ciéncia. O fato e a lei isolados - esclarece ele -
rogam a subjetividade. Regressa-se a objetividade superando a lei na
teoria. Sdo pontos de
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vista muito modernos, que Lenin complementa, indicando que Hegel nido
chegou a definir claramente o trabalho da razio, a transferéncia do em-si
(do desconhecido) para um nivel cada vez mais distante dos fenémenos
(do imediato).

Cada ciéncia tende a envolver a totalidade do seu dominio,
vinculando-o aos outros graus do ser e do saber. O comeco ideal é aquele
que realiza esta conexdo dos graus. Assim, o conjunto do conhecimento
tende a reencontrar o movimento de conjunto do mundo - tende para a
Ideia. A unidade acabada das ciéncias ndo seria mais do que o saber
acabado, abarcando a totalidade do mundo, a Selbstbewegung - isto é, a
Ideia.

No que se refere ao objeto geral das ciéncias - o “mundo”, a
“natureza” -, a dialética materialista ndo implica nenhuma definigdo.
Difere, assim, do materialismo mecanicista e se limita a constatar a
anterioridade da natureza em relacdo ao pensamento (do ser em relagdo a
consciéncia). Neste ponto, seu papel é o de aceitar como verdades
relativas os resultados das ciéncias da natureza, interditando aos préprios
cientistas erigi-las em absolutos. (Assim, Engels, em 1873, pode criticar o
conceito de matéria aceito pelos cientistas materialistas da época.?) A
matéria é o movimento; ndo pode ser definida de uma vez por todas - sua
“profundidade” ¢é ilimitada. Aqui, ndo pode haver polémica entre os
cientistas e os dialéticos materialistas, mas somente entre estes e alguns
Intérpretes da ciéncia (aqueles que, por exemplo, consideram que a
realidade do objeto e da natureza ndo é uma pressuposicdo da ciéncia ou
aqueles que pretendem definir a verdade dos enunciados unicamente pela
probabilidade etc.).

O dialético materialista afirma que cada ciéncia é jd uma dialética.
Nio pretende invadi-la desde o exterior, mas apenas criticar alguns
postulados admitidos, na maioria das vezes implicitamente, pelos

especialistas e que tém uma origem social. A dialética mate

%0s autores referem-se, certamente, a paginas da Dialética da natureza, conjunto de
manuscritos que, embora publicados pela primeira vez em 1927, parecem ter sido elaborados
entre 1872 e 1882; cf. o prdlogo do cientista J. B. S. Haldane a edigao brasileira citada, p. 7-13. [N.
do T.]
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rialista ndo pretende legislar sobre a ciéncia e os cientistas; mas,
tampouco, ndo se contenta em segui-los e, na sua retaguarda, explicar
pedantemente o que produziram. Sem tentar, desde o exterior, enquadrar
as ciéncias num sistema enciclopédico, ela espera oferecer- lhes algum
contributo - notadamente a critica social das categorias e dos postulados.

O mecanicismo ndo é uma abstracdo operada pela nossa vida
pratica (Bergson). Esta hipdtese s6 teria sentido se o mecanicismo
estivesse em nds, em nossa mio, em NOSSO Organismo - mas, entdo, nio
seria uma abstracdo! Tampouco é a prépria causalidade natural, como
pensam os mecanicistas. A critica hegeliana desta causalidade (a teoria da
reciprocidade e do Zusammenhang) envolve e supera as criticas
bergsonianas do mecanicismo. Este é a primeira determinagéo, o primeiro
grau, aquele que, nos conhecimentos elaborados, aparece como o mais
baixo.

Considerado em seu nivel, o mecanicismo é concreto e existente e,
inclusive, contém um desconhecido ilimitado. Contudo, em relacdo as
determinagdes superiores, ndo é mais do que uma abstragdo. Os graus
superiores o contém como momento. Seu conhecimento cabe aos
matemdticos. No entanto, o mecanicismo ndo se reduz ao espago
geomeétrico, nem a colisdo ou a necessidade brutal da ato- mistica. Néo é,
portanto, uma abstracio, nem um principio exaustivo ou explicativo.
Praticamente, a nossa escala, nossa agdo se apoéia principalmente sobre o
mecanicismo. Mas as relagdes das nossas férmulas elaboradas
(matemadticas) com a realidade - como a relagdo do mecanicismo com o
grau superior (quimismo) - permanecem como questdes “abertas”.

Entre os ataques hegelianos contra o evolucionismo é preciso fazer
uma discriminagdo. Quando Hegel critica a ideia de gradua- lidade, de
variagdo imperceptivel ou de pré-formagio; quando censura os
evolucionistas por ndo terem jamais mostrado plenamente a passagem de
uma espécie a outra e de enterrarem no passado a explicagdo do presente
(cf. a Conferéncia sobre a historia da filosofia e a Enciclopédia das
ciéncias filosdficas, § 249), Hegel ndo pensa no vazio. Ele aponta

dificuldades que o evolucionismo, mesmo atualmente, ndo
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resolveu inteiramente. Por outro lado, quando parece dizer que ndo
houve tempo nem histéria (fisica, bioldgica) anteriores a0 homem e ao
espirito, ele revela o absurdo mais profundo do idealismo.

Hegel rejeitou o evolucionismo. E, no entanto, somente a dialética
conduz a uma teoria coerente da evolucdo. A verdade estd na totalidade.
A verdade do movimento da vida estd na totalidade dos elementos em
interacdo - meio externo e interno. Ora, Lamarck, Darwin etc. isolavam
um dos elementos desta complexa interacdo. Utilizando as criticas
hegelianas e as indicagoes de Engels, pode-se oferecer aos bidlogos uma
critica dos seus postulados, um método e, talvez, os quadros de uma
teoria.

Esta teoria da evolucdo seria muito mais dramdtica e viva do que a
ficcdo hegeliana do desenvolvimento da Ideia, que se desenrola sem
riscos, fora do tempo. Para o materialista, o tempo existe (ainda que seu
conhecimento, como todo conhecimento, seja relativo e progressivo); ele
ndo é exterior as outras determinacdes. E espaco-tempo, acio, destruicio
e criacdo, irreparabilidade (irreversibilidade) - porque é choque e luta. A
ideia de providéncia, incluida no absoluto hegeliano, desaparece.

Lentamente, com muitas incertezas e regressoes, a psicologia entra
na via materialista. Ela ndo leva em conta a pratica sendo indiretamente,
envergonhadamente, com um vocabuldrio de compromisso (meio,
situacdo, estimulos, conduta). Ndo consegue, pois, superar o hiato entre o
externo e o interno, o subjetivo e o objetivo. Este atraso de uma ciéncia
cujo objeto estd tdo proximo explica-se em razdo de: a) auséncia de
método dialético; b) categorias acriticas e contaminadas pelo
individualismo formal (burgués), que separa o individuo e o social, a
consciéncia e o ser.

O estado da psicologia mostra qudo pouco nés nos construimos a
noés mesmos numa sociedade burguesa. E é a melhor critica factual a um
individualismo que pde a simples forma do individuo.

Mesmo numa série de indica¢des tdo breves como estas sobre os
graus, ndo se pode deixar de lado a questdo do politico.

Neste ponto, Hegel e os marxistas se esclarecem ao se oporem. O
politico ndo se reduz ao econémico, mesmo que o suponha. E um

dominio, um grau, uma determinagéo superior. Ele reage sobre as
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determinagoes inferiores, sobre a “sociedade civil”. Mas, conforme Hegel,
o Estado acaba por transformar o atomismo dos individuos na sociedade
civil em uma totalidade espiritual definitiva. O Estado prussiano do
tempo de Hegel desempenhava, segundo ele, de modo muito satisfatério
esta funcdo. Os marxistas veem no Estado um fato histdrico e transitério,
concretamente embasado em determina¢Ges econémicas.

Io. O Estado é poder, violéncia, coercio. Ademais, esta violéncia
ndo é um elemento “em si” e ndo pode existir a parte de suas condi¢des
econdmicas. O Estado é o Estado da classe economicamente dominante. A
vida politica ndo pode ser definida em termos de moralidade e
espiritualidade, como ingenuamente o pensava Hegel.

2°. O Estado é poténcia ideoldgica, representagio coletiva. Mas
esta consciéncia da sociedade ndo é verdadeira por toda a eternidade. A
imagem da sociedade em seu conjunto foi mistificada pelas classes
dominantes. O Estado ndo é substancialmente Razdo e Verdade. Contém,
em proporgdes varidveis, aparéncia e realidade.

3c. O Estado, enfim, é, em certa medida, agdo sobre o curso da
economia e da histéria. Por isto, é preciso apoderar-se do Estado para
transformar a economia, tal como o fizeram os revoluciondrios
democratas burgueses de 1789. A consciéncia politica - sob a forma de
teoria, de opinido ou de simples cinismo - foi sempre um conhecimento
muito elevado das coisas humanas.

O Estado, portanto, é uma categoria, uma determinagdo (o que
ndo lhe confere nenhum titulo a eternidade!) que opera numa certa
medida sobre a sociedade e a economia, a0 mesmo tempo em que estd
determinado e mesmo dominado por ela até os dias atuais. Na politica
revolucionaria, o Estado torna-se plenamente consciente da sua natureza
e do seu papel, que se vé elevado a um nivel superior. Na época da
transicio ao socialismo, o Estado deixa de ser um o6rgdo de coercdo
mascarado - a coercdo estatal se torna consciente e assumida.
(Planificacdo, combate a contrarrevolucio.) Converte-se, assim, em drgio
da domina¢io humana sobre as forcas econdmicas, a alavanca da
transformagdo. Converte-se, ao mesmo tempo, em representagio
verdadeira da sociedade. Depois, alcancando o mdaximo de realidade
enquanto Estado, desaparece na prépria sociedade, que ele elevou a
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um nivel superior de consciéncia e de organizacdo. A coergdo sobre os
homens ¢é substituida pela administracdo técnica das coisas, pela gestdo
dos assuntos sociais pela sociedade inteira. Esta democracia total ndo é
mais um regime politico: é a desapari¢do do politico como tal, ou seja, da
existéncia de vdrias possibilidades na gestdo dos assuntos sociais,
correspondentes a classes e a seus interesses divergentes ou incompativeis,
de tal sorte que é preciso um poder coercitivo para escolher e impor uma
daquelas possibilidades.

Este grau oferece um bom exemplo de determinagio movente,
essencial e, no entanto, destinada ao desaparecimento ao ser integrada e
superada.

A pritica social constitui a origem e o fim do conhecimento. O
critério da priética significa que nds conhecemos as coisas na medida em
que agimos sobre elas - o reflexo das coisas em nds supde que tenhamos
percebido um reflexo de ndés mesmos nas coisas. Ora, o social é
justamente o que fazemos. Entdo, como é possivel a existéncia de tantas
assimetrias no desenvolvimento dos diferentes setores da consciéncia
(politica, cientifica, estética) e, especialmente, que as ciéncias do social
sejam, a0 mesmo tempo, as mais recentes e as menos avangadas?

Para responder a esta obje¢do - que toca nas raizes do idealismo -,
é preciso esbogar a histéria social do conhecimento.

Trés estadios:

A natureza domina o homem. Religiosidade e magia sdo, ao
mesmo tempo, a expressdo da fraqueza dos homens e do seu emergente
poderio, que lhes torna perceptivel a sua impoténcia e os impulsiona a
representar as forcas da natureza como “poderes” antropomorficos e
hostis. A magia tenta (ilusoriamente) estender o controle ao setor nio
dominado do mundo. Neste estddio, a sociedade é ainda muito pouco
diferenciada; as relagGes sdo naturais, de homem a homem, sem mediagio
seja por conceitos, coisas ou institui¢cdes. O social ndo apresenta, assim,
nenhum mistério.

O homem, pouco a pouco, iomina o mundo - desmistifica-o. A
acdo e as técnicas eliminam da natureza a magia e o mistério. Mas o
produtor que domina a natureza é dominado pelo seu produto. A
mercadoria e, depois, o dinheiro e o capital funcionam como fetiches,
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que envolvem e mascaram a sua origem real - o trabalho vivo, a praxis. A
dominacdo dos homens pelos produtos permite e mascara a sua
apropriacdo pelas classes dominantes. E, reciprocamente, a dominacdo de
classe utiliza, mantém e desenvolve o fetichismo. A sociedade se
diferencia, se torna complexa. Ela demanda um conhecimento cientifico
no momento em que o fetichismo obscurece as representagoes,
separando-as das relacdes sociais que contém, e em que a ac¢do das classes
dominantes, que fazem a sua prdpria apologia e apresentam seus fins
como misticamente verdadeiros, exponencia o “mistério” social.

As categorias das ciéncias da natureza sdo obtidas mediante uma
andlise, demorada e tateante, da praxis no curso do desenvolvimento da
civilizagdo (exemplo cldssico: a nocdo de causa). No curso deste
desenvolvimento, todavia, enquanto as ciéncias se separam, se
especializam e se tornam lentamente conscientes da ordem ascendente
das especificidades, o mistério é transferido ao social. Esta situagdo
influencia as ciéncias, obscurece seus fundamentos; as ciéncias do social
se atrasam, ndo tanto porque necessitam das outras ciéncias, mas porque o
social se torna o lugar dos mitos e das magias. O homem estd
fragmentado, disperso (divisio do trabalho, religido e ciéncia etc.). As
supersticdes mais espantosas podem surgir ou ressurgir nesta fissura entre
o homem e ele mesmo, entre sua agdo e seu pensamento, seu
conhecimento das coisas e sua ignorancia de si; entre a abstragdo e a vida;
entre o automatismo das coisas sociais e a inconsisténcia do homem
social.

Este estddio perdurou até nossos dias e perdura ainda. Ele
conduziu a estas sociedades “modernas” nas quais os individuos humanos
s6 entram em relacdo por meio do dinheiro, das coisas e dos mitos. As
classes mercantis e capitalistas liquidaram as sociedades precedentes, os
poderes patriarcais e feudais, as relagoes imediatas de homem a homem,
substituindo-os por poderes fundados nas entidades mais fetichistas, mais
geradoras de mitos e abstragdes.

O estddio precedente ndo é mais do que uma pré-histéria da
consciéncia humana - ela se debate na “alienac¢do” (termo de Hegel, que
Marx retomou) que a torna um mito para si mesma. O mistério do

pensamento totémico transferiu-se para o homem.
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Mas, no momento em que o capitalismo, ao abrigo do fetichismo
econdmico, se apodera da sociedade, surge o proletariado. O proletariado
afirma lucidamente seu papel de massa e de classe, desmascara os fetiches,
cria uma sociedade nova em que o homem controla e domina seu ser
social, suas relages, seus produtos. A obra tedrica da época revoluciondria
proletaria foi preparada por tentativas de compreender e dominar o social
(utopistas, socidlogos burgueses). Mas somente a expressdo tedrica do
proletariado e da sua revolucio alcanca o conhecimento das leis essenciais
das sociedades, operando sobre a esséncia mesma de todas as sociedades
precedentes: a exploracio do homem pelo homem, as contradi¢cdes de
classe.

Somente assim o homem estende a ele mesmo a sua prética
consciente e a sua poténcia - e se conhece. O mistério social é superado. O
homem, como homem ativo, criador e vivo, coloca-se no centro do
pensamento.

Eis o reino da liberdade, enquanto determinismo (natureza e
sociedade) compreendido e dominado.

Se se adota - 0 que é legitimo - o termo “Ideia” para designar a
consciéncia do homem, trata-se da Ideia que se conhece a si mesma por
meio de todo o conhecimento. Mas é preciso acrescentar que ela sé se
conhece quando reconhece que é condicionada pela natureza, pela praxis

e pela histéria.

A alienagdo

Segundo Hegel, o fundamento absoluto do mundo e do processo
dialético é a alienacdo da Ideia. Esta sai de si mesma, torna-se o Outro
(que ainda é ela, mas numa existéncia dispersa, incapaz de se apreender
sem se opor a si mesma). Todos os graus ascendentes do ser (natureza,
vida, sociedade, arte, religido, filosofia), em sua unidade em cada época e
na sucessdo das épocas, sio recupera¢cdes da Ideia por si mesma. Mas
nenhuma delas chega a ser sua prépria verdade em si e por si -
permanecem sempre na alienagéo.

Para Hegel, pois, a contradi¢do dialética é uma consequéncia da
alienacdo. A Ideia (o Espirito) é o motor e o fim da contradicdo: ela é o

que se opde a si mesma e, na contradi¢do, procura reencontrar



Introducao ¢ 85

a sua identidade consigo mesma. O movimento ascendente da légica
parece reconstruir a priori o mundo. Em verdade, ele apenas reencontra,
na ordem do conhecimento inverso do ser, as emanac¢des da Ideia. O ser
puro que parece o comego - e o é para a légica - ndo é, no fundo, mais do
que o limite inferior da alienacdo. E a légica, que se poderia acreditar a
produtora do mundo (eis o pretenso panlogicis- mo de Hegel), é apenas o
método humano para chegar a Ideia.

Nesta teoria, mais do que em qualquer outra parte, é que se
localiza o equivoco do pensamento hegeliano. A ldgica mais rigorosa e
mais concreta se encontra, de um so6 golpe, negada, imersa no psicolégico
e no antropomorfismo, vinculada a uma nebulosa operagdo mistica.
Outros designam por Amor, Vontade, Deus, Vida, Nada o que Hegel
chamava Ideia. Valeu a pena perseguir um tal rigor sistemdtico para
entregar a filosofia aquilo que ele mais odiava - a fantasia subjetiva?

O impulso da Ideia hegeliana, que a leva a tomar consciéncia de si
mesma mediante um processo interno, nos aparece como uma proje¢io
megalomaniaca da condigdo real do individuo isolado. Mas o materialista
ndo pode, pura e simplesmente, rejeitar esta teoria. Hegel transpos e
mistificou experiéncias e tormentos reais. Seus intérpretes misticos
abandonam a andilise concreta deste fato real: a dilaceracio da
consciéncia, seu tormento. Fazem dele um drama absoluto. Excelente
pretexto para ndo procurar os fundamentos reais deste drama humano e,
sobretudo, para ndo transformar nada no que diz respeito a ele. Marx e
Engels, ao contrério, revelaram em A ideologia alemad,” o fundamento
histérico e pratico da alienagdo: a divisdo do trabalho e a separagdo entre
trabalho manual e trabalho intelectual. A totalidade social é e aparece
dispersa. O individuo sé a reflete parcialmente, abstratamente. Social e
individual se duplicam, se opdem; a dissociagdo e o tormento se
introduzem no homem até o dia em que esta “inumana” situagdo for
superada.

O misticismo pos-hegeliano parte da ideia de que Hegel tentou,
sem consegui-lo, racionalizar o irracional (de modo que, atual

27 H4 tradugdo ao portugués: K. Marx-F. Engels, A ideologia alema. Sio Paulo: Boitempo, 2007.
[N.doT.]
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mente, para desenvolvé-lo, seria necessario partir do residuo irredutivel
assim manifestado). E preciso levar em conta esta sugestio. Sim, Hegel
racionalizou, ou tentou racionalizar, o que, antes dele, num certo estddio
da cultura, permanecia irracional: a natureza, a histéria. Ele realizou um
enorme esforco para abarcar tudo em nome do Individuo licido - e este
esforgo se acompanhou de uma apologia do conceito.

E verdade que Hegel nio concluiu sua obra. Deixou fora da razio a
maior parte da realidade: a natureza e, especialmente, a agdo, a histéria. E
se pode acrescentar que ndo chegou a racionalizar a prdpria razdo, uma
vez que a abandonou “no ar”, sem base na vida, na agdo e nas massas
humanas. Hegel ndo mostrou nem o fundamento vivo da relatividade dos
conceitos nem como o pensamento ndo dialético e ndo plenamente
racional (o Verstand, o entendimento) é o pensamento de uma época, de
uma classe, de uma etapa histérica em vias de superagdo. Marx levou a
termo o esfor¢o ordenador de Hegel, demonstrando como uma razdo mais
ampla e mais eficaz surge precisamente do pretenso irracional e da cabo
desse residuo que algumas vezes é apresentado como “irredutivel”. A
interpretacdio mistica pds-hegeliana se aproveita do irracional
abandonado em pleno coragdo da razdo para negar a superagdo racional
do entendimento e para reduzir a este todo pensamento claro, ou seja,
para reduzi-lo ao discurso, ao vocabuldrio da burguesia - e reduzir todo
pensamento “profundo” aos sentimentos e as ansiedades da burguesia.
Substituindo a necessidade de superar um determinado estddio da razdo
— o estadio hegeliano e idealista - por uma critica do inteligivel e do
racional, esta critica reaciondria confia o conhecimento a obscuras
faculdades  extrarracionais, incontroldveis, inumanas (intuicdo
bergsoniana, sentido tragico do destino em Spengler, angtstia em
Heidegger etc.).

O residuo idealisticamente irredutivel, o ponto de unido da
irracionalidade em Hegel - a teoria da alienagio - foi completamente
integrado ao materialismo dialético e transladado a um nivel com-
preensivel e pratico. Feuerbach deu inicio a esta transformacdo, de-
monstrando que a metafisica, a teologia, a religido ndo constituem

alienacoes da Ideia, mas do homem vivo. Feuerbach, porém, recusa
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a dialética ao mesmo tempo que rechaca o idealismo hegeliano e define o
homem como entidade bioldgica e individual. Sua teoria da alienagdo
permanece, portanto, hipotecada aos postulados de um materialismo
sumario. Ndo pode explicar as formas concretas da alienacdo. Marx, mais
flexivelmente, retoma esta critica da alienacdo idealista sem abandonar a
dialética. Recusa a nogdo feuerbachiana do homem como fragmento
passivo da natureza. Mas tampouco aceita a nogdo idealista do homem,
segundo a qual pelo simples fato de pensar ele se ergue acima da
natureza. Ndo ha pensamento sem vida, sem matéria, sem objeto - sem a
natureza inteira. O homem é um ser da natureza - mas em processo de
superacdo. Sua esséncia humana s6 se pde num plano préprio no
desenvolvimento social; ela se realiza na sociedade comunista, a tnica
que se pode considerar especificamente humana e distinta do bioldgico.
“O homem [...] deixa atrds de si as condi¢bes animais da existéncia e
inaugura as condi¢Oes realmente humanas” (Engels).?

Até hoje - nesta pré-histéria do homem que ainda perdura -, o
homem permaneceu um ser da natureza. O ser-outro era um ser inimigo.
O movimento, como na natureza bioldgica, foi exterioridade e dispersdo,
fragmentacdo, exclusio e destruicio reciproca. As leis da histdria,
distintas das leis da natureza, foram, no entanto, o seu prolongamento: a
luta, a guerra, a destruigdo, a concorréncia. A histéria humana nos mostra
um fato espantoso: as institui¢oes, as ideias, eram exteriores aos homens e
“outras” em relacdo a eles - opressivas, exclusivas, antagonistas. Estes
fetiches se combateram e se aniquilaram uns aos outros — era necessrio
destrui-los para supera- los. E, contudo, essas institui¢des, essas culturas,
esses produtos do homem eram expressdes indispensdveis da sua
realidade, conquistas da sua atividade, da sua poténcia crescente, da sua
consciéncia. Era necessario passar por elas.

%A citagdo é extraida de F. Engels, Herrn Eugen Diihrings Umwalzung der Wissenschaft
(O sr. Eugene Diihring subverte a ciéncia). In: K. Marx-F. Engels, Werke. Berlim: Dietz
Verlag, 20, 1962, p. 264. Inexplicavelmente, a versdo brasileira desta obra, ja citada, nao reproduz

seu texto integral e nela ndo se encontra a passagem citada. [N. do T.]
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Este dilaceramento interno da esséncia humana em formacio
demonstra que, na sua nascente intervencio sobre a natureza, o homem
também sofria, reciprocamente, uma a¢do da natureza. O homem se
constituia por meio do que o negava. Seus proprios produtos operavam
como seres da natureza (ao mesmo tempo, seres da natureza aparecem
como humanos nas religides e nas metafisicas).

O homem dilacerou-se antes de se constituir e se constituiu na
dilaceracdo. No curso de sua longa constituicio esteve, inicialmente,
mesclado a natureza que, todavia, tende a superar. Ele ndo existird
verdadeiramente, essencialmente, sendo quando a contradi¢do dialética
sob sua forma natural (objetiva) for superada e s6 se mantenha na morte,
contra a qual se dirigirdo todas as for¢as humanas.

Quando o homem deixou de ser uma criatura animal, entrou em
contradi¢bes histéricas que reproduziam (num grau especifico) as
contradi¢cdes da ordem inferior. Ele sé pdde se humanizar dividindo-se e
fragmentando-se: atividade e produto, inconsciéncia e consciéncia,
trabalho vivo e fetiches, vida e pensamento, senhor e escravo etc. Nenhum
desses acidentes do devir é verdadeiramente humano, mas o é apenas o
movimento que os atravessa e sempre os vai superando. Os produtos do
homem foram, assim, simultaneamente, exteriores e internos a sua
esséncia em devir: obstaculos e pontos de apoio, momentos e paragens do
progresso. A alienagdo do homem foi a sua realizagdo - ou seja, a forma
humana do devir dialético. Hegel explica a dialética pela alienagdo da
Ideia. O materialismo explica a alienagdo do homem pelas leis dialéticas do
devir e da natureza.

A exterioridade (e, no entanto, a implicacdo) do individuo e do
social é talvez a forma mais obscura e profunda deste movimento. A
unidade destes termos é o préprio fundamento de toda sociedade — mas é
a unidade de dois termos dissociados, contraditérios, em luta. Ela jamais
poéde ser apreendida e expressa a ndo ser sob formas mutiladas e
fragmentdrias. O social se encarna em particularidades exteriores,
alienadas - logo, falsas -, limitadoras: cerimoénias, atos publicos. E,
entretanto, é o contetido do individuo, da sua vida e da sua consciéncia. O
individuo é inapreensivel. Por um lado, somente ele é concreto, posto que

exista so e o social ndo seja mais do que a
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interagdo dos individuos. E, contudo, por outro lado, ele é abstrato, porque
sua realidade estd fora dele e porque, para ele, o social é fatalidade,
inibi¢do, opressdo.

As formas ideoldgicas passadas foram, em certo sentido, tentativas
para resolver esta contradicdo, promessas de libertar o homem da
alienagdo. Mas elas faziam-na renascer sob figuras obsedantes e tragicas (o
mal, o pecado, a expiagdo etc.) até que um contetdo social novo viesse a
suprimi-las. As religides, assim, foram tentativas ideoldgicas para unir,
numa representagdo e numa pratica licidas, o homem, a natureza e a
sociedade. Mas perpetuavam e agravavam a cisdo interior do homem; elas
mantinham uma unidade espiritual na alma humana e na consciéncia
social apenas sob a forma da dilaceragdo. Serviam aos opressores. O éxtase
das comunhGes misticas com a natureza ou a divindade mascarava a
auséncia de forca e de poténcia criadora. As religides ndo foram mais do
que uma forma de alienagio. Assim se determina, no plano
especificamente “espiritual”, o cardter “reaciondrio” das religides e dos
misticismos. Sdo pseudossolu¢des ideoldgicas para o problema do homem e
para as suas contradi¢des.

Atualmente, no momento em que se constitui uma nova unidade,
consciente, entre o individuo e o social, a alienac¢do toma a forma de uma
extrema oposicdo entre estes termos (individualismo formal, anarquismo)
e do sacrificio de um ao outro (fascismo, pseu- docomunismo: holocausto
do individuo a comunidade nacional ou social).

Tudo o que proclama a superioridade de uma parte sobre a
totalidade (a maquina pela maquina, a arte pela arte, a ciéncia pela ciéncia,
a sensibilidade por ela mesma etc.) provém da alienacdo e das suas formas
“modernas”.

A unidade do individuo e do social, a apropriacio pelo homem da
natureza e da sua propria natureza, define o Homem Total.

Ja insistimos sobre esta férmula, que ndo é uma metdfora. O
Homem Total é aquele que constitui um “todo”, que possui, apreende e faz
seu Bem a natureza inteira, o “dado” bioldgico que estd nele (corpo,

instinto) - que constitui a sua natureza, elevando-a ao nivel
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do espirito, isto é, da esséncia humana, da lucidez, da liberdade. A
totalidade humana continuava dispersdo, contradi¢io, alienacdo. Ela
alcangard sua unidade, ou seja, a verdade do homem, sua esséncia
realizada.

A teoria do Homem Total é insepardvel do materialismo dialético.
As teorias idealistas do homem (Moeller van der Bruck, O Terceiro Reich
e a sua critica ao marxismo, p. 76 etc.)? dissimulam mal a renuncia ao
Homem Total, a aceitagdo de uma esséncia humana mutilada e dolorosa.
Sob esta rentncia se ocultam interesses sordidos. Por um assombroso
paradoxo histdérico, é o materialismo que contém o espirito, o
florescimento, a ideia superior da felicidade, a Ideia. Ou se abre mao de
uma teoria “total” e se proclama aquela rentncia (sob a forma do
pluralismo ou do pessimismo herdico), ou se estabelece um sistema de
categorias capazes de apreender, simultaneamente, a natureza, o social, o
homem.

Antes da dialética materialista, todo sistema “total” ndo era mais do
que a apreensdo do universo mediante categorias sociais ndo elucidadas,
expressOes unilaterais de relagcdes contraditérias e ndo reconhecidas como
tais e que eram elevadas dogmaticamente ao absoluto. A sociedade era um
“dado”, ingenuamente aceito tal qual era ou em suas pressuposicdes.
(Assim, para Platdo, a escravatura e, para Hegel, o individuo burgués.)
Paralogismos ou éxtases mascaravam a unilateralidade de classe dessas
doutrinas.

Uma teoria unica s6 pode constituir-se numa época em que 0
homem social compreende lucidamente a sua atividade e o seu
pensamento e apreende criticamente as categorias deste pensamento, com
a consciéncia da sua génese.

Entdo é possivel um quadro total do mundo, no qual o social, o
individual e o cdsmico ndo se oponham, mas se integrem todos, sem
prejuizo do seu carater especifico.

A elaboragio desta teoria total supde uma critica social dos

conceitos, em todos os dominios (arte, ciéncia etc.). Este empreen

PArthur Moeller van der Bruck (1876-1925), pensador reaciondrio e precursor do nazismo,
publicou, j& em 1923, o livro O Terceiro Reich. [N. do T.]
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dimento comegou com Marx, que demonstrou o vinculo essencial entre
este trabalho ideoldgico e os problemas histérico-politicos. Sua critica da
economia politica é modelar. Mas, para tdo imenso empreendimento, sua
obra é apenas um inicio e um programa.

A distingdo hegeliana entre o entendimento e a razdo adquire,
entdo, um sentido novo. O entendimento é um estddio determinado e
momentineo da consciéncia; é uma etapa em vias de superagdo, com a
dispersdo e a exterioridade das suas determinagdes coladas a uma cultura
dada, a uma sociedade de classes, a uma forma de alienagdo (o
mecanicismo, por exemplo, corresponde ao individuo isolado da sociedade
mercantil e burguesa).

A razdo é a funcdo do universal e da totalidade: a superagdo do
entendimento, relativa, pois, a este entendimento; o manejo critico das
categorias, sua “relativizacdo” e seu aprofundamento em correlagdo com o
desenvolvimento da sociedade.

A razdo dialética, forma superior da razdo, ndo tem uma expressio
absoluta e definitiva; primeiro, foi uma teoria; depois, passard a
consciéncia, a cultura e a lingua, na unidade do mediato e do imediato.

Aqui, dominamos o conjunto da ldgica hegeliana e podemos
responder a questdo - O que significa a Ideia hegeliana? Qual o seu
sentido materialista?

A Ideia expressa:

I°. 0 movimento total do mundo (Se/bstbewegung, da natureza);

2°. a unidade do infinito e do finito, a totalidade das determinacoes;

3°. a unidade da natureza e do homem, do sujeito e do objeto, do
ser e do pensamento, do real e do racional, do existente e do possivel, do
devir e da realizacdo etc.;

4°. 0 conhecimento concluso (limite do conhecimento para cada
objeto e cada dominio e para o conjunto do mundo);

5°. 0 Homem Total, que supera e concentra todas as determinagdes,
que é plenamente “para si’;

6°. o “momento eterno”, o Espirito concreto, alienado até aqui,

langado ao nada no éxtase (o mau infinito), na religido e na
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metafisica. O Espirito, Aie et nunc® num lugar e num momento, numa
situacdo concreta, “numa alma e num corpo” (Rimbaud), que se apropria do
tempo e do espaco “elevando” a prépria profundidade da natureza: corpo,
instinto, sensagdo, instante, lugar.

Nova York, setembro de 1935

30“Aqui e agora”. [N. do T.]



CADERNOS SOBRE A
DIALETICA DE HEGEL



EXTRATOS DO PREFACIO A EDICAO RUSSA

[...] O resumo da Ciéncia da Iogica, de Hegel, foi feito por Lénin
em trés cadernos (n*. dos arquivos: 18.687,18.688,18.689). As paginas dos
cadernos estdo numeradas pelo préprio Lénin (no total, 115 péginas), o
que permite estabelecer a ordem em que ele fez estas leituras.

A capa do primeiro caderno (p. 1-48) traz a seguinte indicagao:
“Cadernos de filosofia (Hegel, Feuerbach e diversos). Hegel”. No verso da
capa, estd anotada a indicagdo do catdlogo da biblioteca de Berna: “Berna:
Log. 1.175 Hegels Werke”.

Lénin concluiu a sua leitura em 17 de dezembro de 1914. Nio h4
indicagdo precisa sobre a data em que ele iniciou este trabalho. Foi,
provavelmente, na sequéncia de sua chegada a Berna, em setembro de
1914.

[...] Lénin leu a Ldgica de Hegel na edigdo de 1833-1834, de
Berlim, na qual, na primeira edi¢io das Obras completas do filésofo, a
Ciéncia da Ldgica constitui trés volumes (III, IV e V).

[...] O texto fundamental dos Cadernos consiste em citagdes de
Hegel ou resumos de suas passagens. Os comentdrios de Lénin
encontram-se em paragrafos separados e inseridos em quadros, entre

parénteses no texto ou, ainda, 8 margem do texto, a esquerda.



NOTA DOS ORGANIZADORES DA EDICAO FRANCESA

O texto da edi¢do russa estd composto do seguinte modo: as
paginas pares reproduzem literalmente o manuscrito lenineano (as
citacdes estdo em alemdo; as palavras abreviadas por Lénin sdo
reproduzidas tais quais sdo etc.); as paginas impares contém a traducdo
russa de todo o manuscrito. Traduzimos tudo ao francés, ou seja, as notas
em russo, em alemdo, as vezes em inglés.

Nio foi possivel, por razdes materiais, oferecer aqui a apresentacdo
grafica que facilitaria a leitura e a utilizagdo deste texto notdvel, mas
dificil e descontinuo.

Os textos extraidos de Hegel aparecem sempre entre aspas. Todos
o0s textos sem aspas sdo comentdrios de Lénin, por vezes muito mesclados
aos textos hegelianos. As observagoes de Lénin postas nas margens do
texto original do caderno sdo reproduzidas aqui em notas de pé de
pdgina.!

Todas as citagdes de Hegel foram revistas segundo o texto original
da edicdo alemai utilizada por Lénin; a ela remetem as paginas indicadas
em negrito e/ou entre parénteses.

Eis aqui um breve léxico dos termos principais e da tradugdo que
nos adotamos:

Wesen: esséncia, natureza (da coisa).
Wesenheit: entidade, abstragéo.
Vernunft. razio.

1 [Estes mesmos critérios foram utilizados na presente edigdo brasileira. Nas pdginas que se
seguem, o leitor deve observar que, como esta, as notas no originais de Lénin comparecem
sempre entre colchetes e em itdlico. Cumpre assinalar que quase todas estas notas,
Introduzidas pelo tradutor, ndo constam do original francés de Lefebvre e Guterman;
foram preparadas a partir de duas ediges posteriores: V. I Lénin, Collected Works.
Moscou: Progress, v. 38 ("Philosophical Notebooks), 1976, e Id., Obras completas. Moscou:
Progreso, v. 29 CCuadernos filosoficos), 1986. A tais edicOes também recorremos para
elucidar alguns problemas textuais.]
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Vertitinftig: racional.

Verstind: entendimento, inteligéncia.

Verstandlich: inteligente.
Daseiti: ser determinado, existéncia.
Ding: coisa.

Sache: fundamento da coisa, coisa.

Selbstbewegung: movimento interno, movimento espontineo.
Autheben: superar, elevar (a um nivel superior), ultrapassar.
Erschemung. fendbmeno.

Schein: aparéncia, reflexo.

Wirklichkeit atualidade, realidade.

Grund: razéo de ser, fundamento.

N. Guterman e H. Lefebvre



CIENCIA DA LOGICA 2 OBRAS COMPLETAS DE HEGEL. TOMO I1I.

Preficio a primeira edi¢do

Tomo III, p. 5 - observagdo penetrante sobre a ldgica: é um
“preconceito” que ela “ensine a pensar’ (como a fisiologia “ensina a
digerir”??).

“A ciéncia da ldégica, que é a metafisica propriamente dita ou
filosofia especulativa pura...” (6).

“A filosofia ndo pode tomar seu método de uma ciéncia
subordinada, a matematica...” (6-7).

“Este método sé pode ser a natureza do conteudo que se move no
conhecimento cientifico e, ao mesmo tempo, esta reflexdo do contetido
pressupde e produz a sua propria determinacgio” (7).

(O movimento do conhecimento cientifico - eis o essencial.)

“O entendimento ( Verstand) determina, a razdo ( Vernunft) nega,
ela é dialética, porque dissolve no nada (in Nichts auflost) as
determinagdes do entendimento. A unido de um com outro, “a razdo
inteligente ou o entendimento racional” (7) = o positivo.

Negacio do “simples”... “Movimento do Espirito” (7)... “E somente
por este caminho, que se constrdi a si proprio, que a filosofia pode tornar-
se uma ciéncia objetiva, demonstrada” (7-8).

“O caminho, que se constroéi a si préprio” = o caminho (aqui estd,
penso, o segredo) do conhecimento, do movimento real da ignorancia ao
saber.

2 [A Ciéncia da l6gica (Wissenschaft der Logikj compde-se de trés livros - o primeiro (“A
doutrina do ser”) foi publicado em 1812, o segundo (“A doutrina da esséncia’), em 1813 e ¢
terceiro (“A doutrina do conceito”), em 1816. Lénin trabalhou com a primeira edigdo alema
das Obras completas de Hegel, em 19 tomos - os 18 primeiros sairam entre 1832 e 1845 e ¢
19 em duas partes, em 1887. Nessa edigio, a Ciéncia da 16gica compreendia os tomos III, IV
eV]
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O movimento da consciéncia, “como o desenvolvimento de toda a
vida natural e espiritual”, se funda na “natureza das puras abstragdes que
constituem o conteudo da légica” (Natur der reinen Wesenheiten
[natureza das puras abstragoes]).?

Inverter: a légica e a teoria do conhecimento devem partir do

“desenvolvimento de toda a vida natural e espiritual”.

Prefacio a segunda edigdo

“Apresentar o dominio do pensamento filosoficamente, isto é, na
sua prépria (N.B.) atividade imanente ou, o que é a mesma coisa, no seu
desenvolvimento necessério”... (10).

“As formas familiares do pensamento” - eis um principio
importante, “os ossos de um esqueleto sem vida” (11).

O que é preciso ndo sdo ossos sem vida, mas a vida viva.

A relacdo do pensamento com a linguagem (a lingua chinesa, entre
outras, o fato de que ela ndo tenha se desenvolvido: a formagdo dos
substantivos e dos verbos) (11). Em alemdo, as palavras por vezes tém
“sentidos opostos” (ndo apenas diferentes, mas opostos) - “uma alegria
para o pensamento” (12).5

A nogdo de fora em fisica - e de polaridade (“opostos insepa-
ravelmente [italico de Hegel] ligados”). A passagem da forga a polaridade
é a passagem as “relacdes de pensamento superiores” (12).

N.B. Ainda p. 11... “Mas se se opde a natureza, como fisico, ao
espiritual, dever-se-ia dizer que o légico é sobretudo o sobrenatural”...¢

As formas légicas sdo “tudo o que hd de mais ‘familiar’”; porém, “o
que € familiar, por isto mesmo, ndo é ainda conhecido’ (13).

“O progresso infinito” - a “libertacdo” das “formas de pensamento”
da matéria, representagdes, desejos etc., a elaboragdo do universal (Platdo,

Aristoteles), o comego do conhecimento...

3 Caracteristico!

+ Notavel!

> Historia do pensamento = histéria da linguagem?
6 A natureza e “o espiritual”.
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“Somente quando o indispensdvel estd disponivel... os homens
comecaram a filosofar”, diz Aristételes (13-14); e também ele: o 6cio dos
sacerdotes egipcios como condigdo dos inicios da ciéncia matematica (13).
A preocupagio com os “pensamentos puros’ pressupde “‘um largo
caminho que o espirito humano teve que percorrer’”. Num tal
pensamento, “calam-se os interesses que movem a vida dos povos e dos
individuos” (14).7

As categorias da ldégica sio abreviaturas (“resumos”, noutra
passagem) “da massa infinita” dos “fatos particulares da existéncia externa
e da atividade” (15). Por seu turno, estas categorias servem aos homens na
pratica (“na utilizacdo espiritual do contetddo vivo, na producio das ideias
e no seu intercAmbio”) (15).

“E verdade que nio dizemos que nossas sensacdes, instintos e
interesses nos servem; eles sdo considerados como forcas independentes e
poderes que nds mesmos somos” (15).8

Nio se pode dizer das formas de pensamento que elas nos servem
porque passam “através de todas as nossas representacdes” (16); elas sdo “o
universal como tal”.

Objetivismo: as categorias do pensamento nio sdo um instrumento
do homem, mas a expressdo das leis da natureza e do homem - cf., mais
adiante, a oposi¢do “do pensamento subjetivo” e “do conceito objetivo da
propria coisa (der Sache)”. Nao podemos “ir além da natureza das coisas”
(16).

E esta observacdo contra a “filosofia critica” (17). Ela representa a
relacdo entre “trés termos” (nds, o pensamento, as coisas) como se nds
colocassemos o pensamento entre noés e as coisas, “no meio”, e como se
este meio nos “separasse” (abschliessf), “em vez de nos unir’
(zusammenschliessen). Hegel diz que é preciso responder a isto com a
“simples observacdo” segundo a qual “justamente estas coisas, que
estariam para além dos mnossos pensamentos, sdo elas mesmas
pensamentos (Gedankendinge)” e “que a chamada coisa-em-si é o

pensamento da abstragdo vazia” (17).°

7 Os interesses “movem a vida dos povos”.
8 Relagdo do pensamento com os interesses e os instintos.

9 Contra o kantismo.
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A meu juizo, eis o fundo desta demonstragio: I°>. em Kant, o
conhecimento separa a natureza e o homem; de fato, ele os une; 2°. em
Kant, temos a ‘abstracido vazia” da coisa-em-si em vez do processo, do
movimento vivo do nosso conhecimento cada vez mais profundo das
coisas.

A coisa-em-si de Kant é uma abstracdo vazia e Hegel exige que as
abstra¢des correspondam & esséncia das coisas: “o conceito objetivo das
coisas constitui o fundamento mesmo das coisas’; ele exige que
correspondam - para falar de modo materialista - ao aprofundamento real
do nosso conhecimento do mundo.

Nio é verdade que as formas do pensamento sejam apenas um
“meio”, que seu sentido seja “o uso” (17). Também nio é verdade que elas
sejam somente “formas externas”, “formas apenas atribuidas ao contetdo
e ndo o conteido mesmo” (17).10

Hegel exige uma légica na qual as formas sejam formas plenas de
contetdo, formas do contetdo real, vivo, formas estreitamente ligadas ao
contetdo.

E Hegel chama a atengédo para os “pensamentos de todas as coisas
naturais e espirituais” (18), para o “contetido substancial” (18)...

- “A tarefa consiste em elevar a consciéncia esta natureza logica
que anima o espirito, que vive e atua nele” (18).

A légica ndo é a ciéncia das formas exteriores do pensamento, mas
das leis de desenvolvimento de “todas as coisas materiais, naturais e
espirituais” - vale dizer, do desenvolvimento de todo o conteudo concreto
do universo e do seu conhecimento, isto é, o resumo, o resultado da
histdria do conhecimento do mundo.

» «

“A atividade instintiva” “se fragmenta numa matéria infinitamente
diversa”. Pelo contrario, “a atividade consciente e inteligente” extrai o
“contetdo vivo” (den Inhalr des Treibenden)“da unidade imediata com o

«y

sujeito” e o conduz “a objetividade diante do sujeito” (18).

WN.B. /Do latim Nota bene. Numa tradugdo nio literal, poderiamos dizer em portugués:
“Prestar atengado!”]
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“Nesta rede, formam-se aqui e ali nds mais firmes, que sdo os
pontos de apoio e de orientagdo da sua vida e consciéncia” (do espirito o
do sujeito)... (18.

Como entender isto? Diante do homem hé a rede de fenémenos
naturais. O homem instintivo, o selvagem, nao se distingue da natureza.
O homem consciente se distingue, as categorias sdo degraus desta
distingdo, isto é, do conhecimento do universo - pontos nodais na rede
que permitem conhecé-la e domind-la.

“A verdade ¢é infinita” (19) - sua finitude é sua negacdo, seu “fim”.
As formas do pensamento, se sdo tomadas como “formas distintas do
contetdo e apenas atribuidas a ele” (19), sdo inadequadas para apreender
a verdade. O vazio destas formas (da Idgica formal) torna-as
“despreziveis” e “ridiculas” (20). A lei da identidade, A=A, é vazia,
“insuportavel” (19).

E injusto esquecer que estas categorias “dispdem de um lugar no
conhecimento e que, neste lugar, devem ser vélidas”. Mas, como “formas
indiferentes”, elas podem se tornar “instrumentos do erro e da sofistica”
(20), ndo da verdade.

“A andlise intelectual” deve envolver ndo apenas a “forma ex-
terna”, mas também “o conteudo” (20).

“Com esta introdugdo do contetdo na andlise logica”, o seu objeto
torna-se “ndo as coisas’, mas “o fundamento das coisas, o conceito da
coisa”.!'! (Ndo as coisas, mas as leis do seu movimento, de um modo
materialista.)

“O Logos, a razdo daquilo que €” (21); e na pagina (22), no comego,
o objeto da légica é definido por estas palavras: “o desenvolvimento do
pensamento na sua necessidade”.

E preciso deduzir as categorias (e nio tomé-las arbitréria ou
mecanicamente) (ndo “expor”, ndo “afirmar”’, mas demonstrar) (24),
partindo das mais fundamentais (ser, nada, devir) (para ndo mencionar

outras) - aqui, “neste germe, estd todo o seu desenvolvimento” (23).

1IN.B.
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Introdugdo: conceito geral da logica

Entende-se a ldgica, habitualmente, como “a ciéncia do pensa-
mento”, como “simplesmente a forma do conhecimento” (27). Hegel
refuta esta nogdo. Contra a coisa-em-si, que “é apenas um mais além do
pensamento” (29).

As formas do pensamento nio se aplicariam “as coisas-em-si” (31).
Mas é um conhecimento absurdo aquele que ndo conhece as coisas-em-si.
Por outro lado, o entendimento ndo é também uma coisa-em-si? (31)

“O idealismo transcendental, consequente e levado a seu termo,
reconheceu a inanidade do fantasma coisa-em-si - esta sombra abstrata,
privada de todo contetdo -, ainda conservado pela filosofia critica, e se
pds como finalidade destrui-la completamente. Esta filosofia” (Fichte?)
“também comecgou a fazer com que a razdo deduzisse dela mesma suas
proprias determinacdes. Mas o sentido subjetivo desta tentativa ndo lhe
permitiu chegar a sua realizagdo” (32).

As formas ldgicas sdo formas mortas - porque nio sdo consideradas
como “unidade orginica” (33), como unidade “concreta e viva” (33).

“Na Fenomenologia do Espirito examinei ‘a consciéncia em seu
movimento, da primeira oposi¢do ao objeto até o saber absoluto™ (34).
“Este caminho atravessa todas as formas da relacdo da consciéncia com o
objeto”...

“Como ciéncia, a verdade é a pura consciéncia de si desen-
volvendo-se”... o “pensamento objetivo”... “o conceito como tal é o que é
em si e para si” (35).

(36: historias de padres: Deus, reino da verdade etc.)

37. Kant conferiu as “determinagGes logicas” “um sentido
essencialmente subjetivo”. Mas as determinag¢des do pensamento tém “um

valor e uma existéncia objetivos” (37). Desprezou-se a velha légica (38). E

necessario refazé-la...

39. A velha 1dgica formal é como um jogo infantil: compor um
quadro a partir de pequenos pedacos (ela foi desprezada: 38).
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40. A filosofia deve possuir um método préprio (ndo o método

matematico - contra Spinoza, Wolff e outros).

40-41. “Porque o método é a consciéncia da forma adotada pelo
movimento interno do seu conteiido”? e toda a sequéncia da p. 41 é uma
boa explicagdo da dialética: “é o préprio conteudo, a dialética que existe
nele, que o move para diante” (42).

“O que movimenta um conjunto dado de fenémenos é o préprio
conteido deste conjunto, a dialética que traz em s/ mesmo” (isto é, a
dialética do seu préprio movimento).

O negativo é igualmente positivo (41) - a negacdo é qualquer coisa
de determinado, tem um contetdo determinado, as contradi¢des internas
provocam a substitui¢do do velho pelo novo, pelo superior.

Na velha ldgica, ndo ha transi¢do, ndo hd desenvolvimento (do
conceito e do pensamento), ndo hd‘conexdo interna, necessiria’ (43)
entre todas as partes nem transi¢cdo de umas as outras.

Hegel poe duas exigéncias fundamentais:

I°. necessidade da conexdo e

20, origem imanente das diferencas (imanente Fntstehung der
Unterschiede). ,

Muito importante! A meu juizo, isto significa:

1) conexdo necessdria, conexdo objetiva de todos os aspectos,
forgas, tendéncias etc. de um conjunto dado de fendémenos;

2) ‘origem imanente das diferencas” - ldgica interna

objetiva da evolucdo e da luta das diferencas, da polaridade.

Defeitos da dialética platonica no Parménides:’” “Habitualmente,
considera-se a dialética como uma atividade exterior e negativa que ndo é
inerente ao fundamento da coisa, como uma busca subjetiva que tende,

por mera vaidade, a erodir e a dissolver o que

2N.B.

13N.B.
H[Parménides (cerca de 540-539 a. C,) foi o principal representante da escola eledtica. A
reféréncia é a um dos didlogos de Platio.]
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é solido e verdadeiro e que s6 conduz a vanidade do objeto tratado
dialeticamente” (43).

44.0 grande mérito de Kant consiste em ter tirado da dialética “a
aparéncia do arbitrario”.

Duas coisas importantes:

I°. a objetividade da aparéncia (N.B.: ndo é claro. Voltar a isto!)

20, a necessidade da contradigdo.

A alma movendo-se ela mesma (se/bstbewegende Seele) (“a
negatividade interna”)... “o principio de toda a vida natural e espiritual”
(44).

Isto ndo quer dizer que a aparéncia também é objetiva, porque nela
existe um dos aspectos do mundo objetivo? Nio sé a esséncia [Wesen/,
mas também a aparéncia /Schein/ é objetiva. H4 diferenca entre o
subjetivo e o objetivo, mas esta diferenca também tem seus limites.

O dialético = “apreender as contradi¢des na sua unidade”...

45. A légica assemelha-se a gramdtica num aspecto: para o
iniciante, ela é uma coisa, para aquele que conhece a lingua (e as linguas),
é outra coisa. “Ela é uma coisa para aquele que se aproxima dela e das
ciéncias pela primeira vez e outra coisa para aquele que retorna a ela”.’s

Entdo a ldgica oferece “a esséncia desta riqueza” (a riqueza da
representa¢do do mundo), “a natureza interna do espirito e do universo...”
(46).

“Ndo apenas o universal abstrato, mas o universal que nele
compreende a riqueza do particular’'6(47).

Férmula magnifica: “Ndo apenas o universal abstrato, mas o
universal que encarna em si a riqueza do particular, do individual, do
singular” (toda a riqueza do particular e do singular!) Trés bien !'"”

“Assim como a mesma maxima moral expressa por um adolescente
que a compreende corretamente ndo tem a mesma significagdo

5Sutil e profundo!

16Cf. O capital.
v [Em francés, no original - Muito bem!]
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e o mesmo alcance que possui no espirito de um homem experiente, que
por ela exprime toda a forga do seu contetdo” (47),'® do mesmo modo a
logica s6 é apreciada em seu verdadeiro valor quando se torna o resultado
da experiéncia cientifica;' entdo, ela ndo se apresenta ao espirito como
uma verdade geral, um conhecimento particular ao lado de outras
matérias e realidade, mas como a esséncia de todos os outros
conhecimentos...? (47).

“O sistema da légica é o reino das sombras” (47), livre de “todo o
concreto sensivel...”

50. ...“ndo abstrato, morto, imdvel, mas concreto...”. Caracteristico!
Espirito e fundamento da dialétical

42. Nota... resultados da filosofia kantiana: “que a razdo ndo pode
conhecer o conteudo real e que a verdade absoluta somente é acessivel a
fer.n

53. Mais uma vez, que a coisa-em-si = abstracdo, produto de um

pensamento que abstrai.

Livro primeiro: a doutrina do ser
O ser

O tema da l6gica. Comparar com a “gnosiologia” atual.

59. (de passagem)... “a natureza do conhecimento” (idem,
p- 61).

60. “Ndo hd nada [itdlicos de Hegel] no céu, na natureza, no
espirito nem alhures que ndo contenha simultaneamente o imediato e a
mediag¢do”.?

18Boa comparagdo (materialista).

19“Resultado da experiéncia cientifica”. N.B.

2(“A esséncia”) “o conteudo essencial de todos os outros conhecimentos”.
2l Kant. limitar a “razdo” e afirmar a fé [Lénin refere-se aqui, certamente, 4 passagem dc
preficio da segunda edigdo (1787) da Critica da razdo pura - cf a tradugio ao portugués da
Fundagio Calouste Gulbenkian (Lisboa, 2. ed., 1989, p. 27): “Tive pois de suprimir o saber
para encontrar lugar para a crenga...” .|

2N.B.
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Ie. O céu - a natureza - o espirito. Abaixo do céu: o materialismo;
2°. tudo estd vermittelt = “mediado”, unido num todo, ligado por
transi¢des. Abaixo do céu - unidade das leis do e todo (o processo) do

universo.

62. “A légica é a ciéncia pura, isto é, o puro saber em toda a

amplitude do seu desenvolvimento”.
A primeira linha é um disparate, a segunda é genial.

Por onde comecar? “O Ser puro” (63) - “ndo pressupor nada” (63) é
o comego. “Ndo conter nenhum contetido”...”ndo deve ser mediado por

nada”.

66. “O progresso (do conhecimento) deve ser determinado pela

prépria natureza do objeto e do conteudo”.

68. O comego contém o “nada” e o “ser”, é a unidade deles: “o que
comeca ainda ndo €;apenas se aproxima do ser” (do ndo serao ser. “o nido

ser que é, 20 mesmo tempo, o ser”).

Tolices sobre o absoluto - p. 68-69. Geralmente, procuro ler Hegel
de modo materialista: Hegel é o materialismo de cabeca para baixo
(segundo Engels*) - ou seja, eu elimino em grande parte o bom deus, o

absoluto, a Ideia pura etc.

70-71. Ndo se pode comecar a filosofia pelo “eu”. Nao hd, entdo,

“movimento objetivo” (71).

2N.B.

2[CY, a seguinte passagem: “O sistema de Hegel, por seu método e por seu
contetido, j4 ndo era mais que um materialismo posto de cabega para baixo
de forma idealista” (F. Engels, Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia classica
alema. /n K. Marx-F. Engels: Obras escolhidas em trés volumes. Rio de Janeiro: Vitdria,
1963, v. 3 p. 181.]
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Secdo primeira: a qualidade

77.0 Ser puro nio tem qualquer determinacio.
(Uma determinacdo € ja uma qualidade.)
Passagem do Sein [ser] ao Dasein [ser existente] (ser pre-
sente? determinado?) e deste ao Fiirsichsein (ser-para- si?).
Ser - Nao-Ser - Devir

82. Isto parece um “paradoxo”:
“O puro Ser e o puro Nada sdo... a mesma coisa”.

(78). A sua unidade é o Devir.

“este movimento do desaparecimento imediato de um no
outro...”

Opde-se 0 Nada ao Algo. Mas o Algo é ja um ser deter-
minado distinto de um outro,

Algo, mas aqui se trata do simples Nao-Ser (79).

(Os eleatas e, particularmente, Parménides foram os primeiros a
alcancar esta abstragdo do ser.) Em Herdclito, tudo “flui” (80)... ou seja,
“tudo é devir”.

Ex nihilo nihilfitP> Do Nada surge o Ser (Devir)... 71: “Nao seria
dificil mostrar esta unidade do ser e do nada... em toda [itdlico de Hegel]
realidade ou pensamento”... ‘Nada existe, no céu e na terra, que nao
contenha em si os dois, o sere o nada.” As obje¢des supdem um Ser
determinado (eu tenho 100 téleres ou ndo), mas isto ndo estd em questéo -
p- 82, em baixo.

“Um ser determinado, finito, é um ser que se relaciona a outro; é
um conteido necessirio que estd relacionado a outro conteddo
necessdrio, com o mundo inteiro. A propésito da unidade reciprocamente
determinante do todo, a metafisica poderia fazer a afirmacéo, no fundo
tautoldgica, de que se um grdo de po6 fosse destruido, todo o universo
desmoronaria” (83).26

» [Do nada faz-se nada?]

-5“Conexdo necessaria de todo o universo”... “unidade reciprocamente determinante do todo”.
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86. “O que é primeiro na ciéncia deve ser mostrado como
historicamente primeiro”.?”
Isto soa de modo muito materialistal

91. “O devir é a subsisténcia tanto do Ser quanto do Nao-ser”.
“A transi¢do é a mesma coisa que o devir” (92, in finem).

94. “Em Parménides, como em Spinoza, ndo se deve avancar do
ser ou da substancia absoluta ao negativo, ao finito”.

Mas, em Hegel, a unidade ou a indivisibilidade (Untrennbarkerit,
p- 90, esta expressdo é por vezes melhor do que unidade) do ser e do nada

déo a transi¢do, o Devir.

O absoluto e o relativo, o finito e o infinito sdo partes, graus do

mesmo universo. K isso?

92. (Para o “ser mediado (vermitteltes) reservaremos a palavra
existéncia [Fxistenz]’).

102. Em Platdo, no Parménides, a transi¢io do ser e do uno =

“reflexdo externa”.

104. Diz-se que a escuriddo é a auséncia de luz. Mas “na luz pura

vé-se tanto quanto na escuriddo pura...”

107. Referéncia as quantidades infinitamente pequenas tomadas
no processo do seu desaparecimento...

“Nao hd nada que néo seja um estado intermedidrio entre o ser e o
nada”.®

“A incompreensibilidade do come¢o” - se o nada e o ser se
excluem reciprocamente - mas isso ndo é dialética, é sofistica (108).

« e C .

A sofistica é um raciocinio que parte de uma pressuposi¢io nao
fundada, aceita sem critica e sem reflexdo; nds, todavia, chamamos

dialética a0 movimento mais elevado da razdo, no qual as
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aparéncias simplesmente separadas transitam, por elas mesmas, pelo que
sdo, umas as outras, e no qual o pressuposto se supera” (108).%
O devir. Seus momentos. Nascimento e desaparicio (109).

A superagio do devir: o Dasein.

Ser concreto, determinado?

110. Superar = pdr fim (e, a0 mesmo tempo, conservar) = manter.

112. O Dasein é o ser determinado (N.B.: “um concreto”, p. 114) -
uma qualidade separada do Outro - mutdvel e finito. %

114. “A determinacdo assim isolada para si, como determinagio

que €, é a qualidade”...

“A qualidade, distinta de tal modo que possa ser concebida como
ente, é a Realidade” (115).

117. “A determinacio é nega¢do”. (Spinoza). “Omnis determinate est
negatio” - “esta proposicio é de uma importincia infinita”...
120. “Algo é a primeira negacdo da negagdo.”
Aqui, a exposigdo é muito fragmentdria e nebulosa.
Hegelianice abstrata e abstrusa - Engels.?!
125. “Dois pares de defini¢oes: I°. Algo e Outro; 2°. Ser-para-

outro e Ser-em-si.”

127. Coisa-em-si - “uma abstragdo muito simples”. Acredita- se
que ¢é profim do dizer que ndo sabemos o que ¢ a coisa-emssi. As coisas-
em-si sdo a abstragdo de toda determinacdo (Ser-para-outro) (de toda

relagdo com o outro); isto é: nada. Assim, pois, a coisa-em-si “é apenas

abstracgdo vazia sem verdade e contetido”.32

"Sofistica e dialética.

%N.B.
s [Cf a seguinte passagem: “O estilo ameno [de Feuerbach, em A esséncia do cristianismoj
assegurou-Ihe um piblico maior [...] apds tantos anos de hegelomania abstrata e abstrusa” -
F. Engels, Feuerbach e o fim da filosofia cléssica alema, op. cit,, p. 178.]

3N.B.
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Isto é muito profundo: a coisa-em-si e sua transformacdo em coisa-
para-outros (cf. Engels).?® A coisa-em-si como tal é uma abstracio vazia e
sem vida. Na vida e no movimento, tudo e toda coisa € “em-si” tanto
quanto “para-outros” numa relacdio com outra coisa, passando
continuamente de um estado a outro.?

129. En passant: a filosofia dialética, ignorada “pela filosofia
metafisica, de que também faz parte a filosofia critica”.®

A dialética é a ciéncia que mostra como os contrdrios podem ser (e
se tornam) Idénticos - em que condi¢des se transformam um no outro -,
por que a razdo humana ndo deve tomar estes contrdrios como coisas
mortas, petrificadas, mas como coisas vivas, condicionadas, méveis,
transformando-se uns nos outros. £n lisant Hegel...%

134. “O Limite é a negagdo simples ou a negagdo primeira” do
Algo. Cada Algo tem o seu /limite, “mas o Outro €, a0 mesmo tempo, a
negacdo da negagdo”.

137. “Um Algo posto, com seu limite imanente como a con-
tradi¢do de si mesmo, contradicdo que o impele a ir mais além de si
mesmo, é o finito”.

(Um algo tomado do ponto de vista do seu limite imanente - do
ponto de vista da sua contradi¢do interna, que o impulsiona para além de
si mesmo, é o finito.)

Quando se diz que as coisas sdo finitas, reconhece-se com isto que
0 seu ndo-ser constitui a sua natureza (“o nao-ser é o seu ser”).

“As coisas sd0, mas a verdade deste ser é o seu fim”.

Penetrante e inteligente! Nogoes que habitualmente parecem

mortas, Hegel as analisa e mostra que nelas A4 movimento® - Finito?

‘[A reféréncia € a uma passagem de Engels (Feuerbach..., op. cit., p. 180) em que ele observa
que os progressos da ciéncia - quimica, especialmente - transformaram a coisa-em-si
‘inacessivel de Kant” em ‘coisa-para-nos”.]

%Muito bem! Se perguntamos o que sio as coisas-em-si, “na pergunta estd dada, de modo
irrefletido, a impossibilidade da resposta” (127).
%Kantismo = metafisica.

/Em francés, no original - Lendo Hegel.../
37N.B.
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Entdo, movendo-se na dire¢io do fim! Algo? Entdo, o que ndo € aquilo
que é o outro. Ser em geraP. Entio, tdo indeterminado que ser = ndo-ser.
Elasticidade universal das nogoes, elasticidade que vai até a identidade
dos contrdrios - eis o fundamental. Esta elasticidade do pensamento
aplicada subjetivamente = ecletismo e sofistica; aplicada objetivamente,
isto é, refletindo a universalidade do processo material e da sua unidade, é
a dialética, é o reflexo verdadeiro do desenvolvimento eterno do

universo.38

139. O infinito e o finito, diz-se, sdo contrarios? (cf. também p.
148; 151).

141. Dever sere Iimite - momentos do Finito.

143. “No dever ser comeca a passagem ao mais além da fini- tude,
a infinitude”.
143. Diz-se que a razdo tem seus limites. “Esta afirmagdo contém

a inconsciéncia do fato de que, precisamente ao determinar- se qualquer

coisa como limitada, vai-se além deste limite”.%

144. Uma pedra ndo pensa e, por isto, sua limitacdo ndo é um
limite para ela. Mas também a pedra tem seus limites, por exemplo, a
capacidade de se tornar oxidada, se ela tem uma base modificavel pela
acdo de acidos.

A evolugio da pedra.

145. Tudo o que é humano salta para além dos seus limites
(instinto, dor etc.), mas a razdo, imaginem, “ndo deveria poder ultrapassar
os seus limites”!

“Fique claro, porém, que nem toda superagdo de limites é uma
verdadeira libertagdo em relagdo a eles”!

Um im43, se tivesse consciéncia, consideraria livre a sua orientagdo
para o norte (Leibniz)? - Nio, porque ele conheceria todos os pontos
cardeais e consideraria um inico ponto como um /imite a sua liberdade,
como uma limitagdo etc.

3 Pensamentos sobre a dialética.

%Trés bien! [Fm francés, no original - Muito bem!]
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148. “E da natureza do préprio finito negar-se, negar a sua negacio
e tornar-se infinito”.** Ndo é uma forca exterior que transforma (149) o

finito em infinito, mas a sua prdpria natureza (finita).

151. “A m4 infinitude” - uma infinitude qualitativamente oposta a
finitude, ndo ligada a ela, separada dela como se o finito estivesse aguém e

o infinito a/ém, como se o infinito estivesse acima do finito, fora dele...

153. Mas, de fato, o finito e o infinito sdo insepardveis. Eles sdo
uma unidade (155).

159. “A unidade do finito e do infinito ndo é uma justaposi¢do
externa, um laco ilegitimo, incompativel com sua determinacio, que
uniria duas entidades separadas e opostas, independentes uma da outra e,
pois, inconcilidveis; ao contrario, cada um, em si mesmo, ¢ esta unidade e
cada um é apenas a superacdo de si proprio, sem ter sobre o outro o
privilégio do ser-em-si e do ser determinado afirmativo. Como ja
mostramos, a finitude s6 é enquanto ultrapassagem de si; nela se contém a
infinitude, o outro dela mesma”.#

“Mas a progressdo infinita exprime algo mais (do que a simples
comparagio do finito e do infinito), nela ha também a conexdo [itdlico de

Hegel] do que é, ao mesmo tempo, distinto” (160).%

167. “A natureza do pensamento especulativo... consiste em
apreender somente momentos opostos em sua unidade”.

A questdo da passagem do infinito ao finito é considerada, por
vezes, como a esséncia da filosofia. Mas esta questdo se reduz a explicagdo

da sua conexdo...

168. “Nos outros dominios, igualmente, uma certa educagio é
indispensavel para saber colocar questdes, mas isto, na filosofia,

“A dialética das prdprias coisas, da nacureza, do curso dos acontecimentos.

# Aplicar aos dtomos versuselétrons. Em geral, a infinitude da matéria em profundidade...

#A conexao (de todas as partes) da progressio infinita.
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importa ainda mais, porque, sem ela, corre-se o risco de receber como
resposta que a questdo carece de sentido”.*?

173-174. O ser-para-si = o ser infinito, ser qualitativo acabado. -A
relagdo com o outro desapareceu: s6 resta a relagdo consigo mesmo. A
qualidade chega ao extremo e torna-se quantidade.

O idealismo de Kant e de Fichte... (181) “permanece no dualismo”
[nada esclarecido] “do ser determinado e do ser para-si...”.

Isto significa que esta passagem da coisa-em-si (mencionada na
frase seguinte) ao fenémeno, do objeto ao sujeito, ndo se realiza?
Nio compreendo por que o ser-para-si é unidade -aqui, Hegel me

parece muito obscuro.

O Um - é o velho principio aToLior (e o vazio). O vazio é con-
siderado como r fonte do movimento (185) nio apenas no sentido de que
o lugar ndo estd ocupado, mas que “ele contém também a ideia mais
profunda de que no negativo em geral reside o fundamento do devir, da

inquietude do movimento interno”.*

183. “A idealidade do ser-para-si, como totalidade, transforma- se
primeiro em realidade e, especialmente como uno, na mais sdlida, na
mais abstrata”. Aguas turvas...

A ideia da transformacio do ideal em real é profunda: muito
importante para a histéria. Mas também se vé que ai hd muito de
verdadeiro no que tange a vida pessoal do homem. Contra o materialismo
vulgar. N.B. A distingdo entre o ideal e o real ndo é absoluta nem

exagerada.

189. Nota. As moénadas de Leibniz. O principio do Um e seu
carater incompleto em Leibniz.

E visivel que Hegel toma o seu desenvolvimento dos conceitos,
das categorias, em conexdo com toda a histdria da filosofia. Isto oferece
um aspecto n2ovoa toda a ldgica.

193. “E uma proposicio antiga que oum é muiltiplo e, particu-
larmente, que o multiplo é um.”

2Bien dit! [Em francés, no original - Bem observado!]

“N.B.: movimento interno.
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195. “A diferenca entre o um e o multiplo foi determinada como a
diferenca da sua relagdo reciproca, que se decompde em duas relages, a
repulsioe a atragio...”

Sem duvida, Hegel tinha necessidade de todo este ser-para- si para
deduzir como a qualidade se transforma em quantidade - a qualidade é
uma determinagdo, uma determinacio para si, posta, uma unidade -, tudo
isto dd a impressdo de ser muito artificial e vazio.

Notar, p. 203, a observagdo, nido desprovida de ironia, contra “o
procedimento do conhecimento que reflete sobre a experiéncia, que de
inicio percebe determinag¢des no fendmeno e, em seguida, toma- as como
base e admite, para uma pretensa explicacdo delas mesmas, matérias
fundamentais ou forgas correspondentes, encarregadas de produzir tais

determinagdes do fen6meno...”

Secdo segunda: a quantidade

Em Kant, hd quatro antinomias.® De fato, cada conceito, cada
categoria, é jgualmente (217) antinémico.

“O ceticismo antigo ndo poupou esforcos para mostrar a
contradi¢do ou a antinomia em todos os conceitos que encontrava nas
ciéncias”.#

Analisando Kant muito contundentemente (e muito engenho-
samente), Hegel conclui que ele simplesmente repete na conclusio o que
dissera nas premissas - especialmente a existéncia das categorias de
continuidade e descontinuidade. Disso decorre que “nenhuma destas
determinagdes, tomadas separadamente, é verdadeira, mas somente o é a
sua unidade. Este é o verdadeiro modo dialético de con- sidera-las, assim

como o seu verdadeiro resultado” (226).4

s [Kant enurmerou-as: 1. O mundo comega no tempo e no espago e o mundo € infinito; 2.
Qualquer substincia complexa compoe-se de coisas simples e ndo hd nada simples no
mundo; 3. A liberdade existe no mundo e no mundo tudo obedece as leis da natureza; 4.
EXxiste um determinado ser necessdrio (Deus) como parte ou causa do mundo e nio existe
nenhum ser absolutamente necessario. |

“O papel do ceticismo na histdria da filosofia.
47 A verdadeira dialética.
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229. “A descontinuidade, como a continuidade, é um momento
da quantidade..”

232. “O quantum, primeiramente quantidade com determinagio

ou limite, é, na sua determinacio completa, o niimero.”

234. “O numeral (Anzahl) e a unidade constituem os momentos
do nimero”.

Quantidade? Enumeracdo’.

248. A proposito do papel e do significado do nmiimero (muito
sobre Pitagoras) ha, entre outras, esta observagdo correta:

“Quanto mais as ideias tornam-se ricas em determinagdes e, por
consequéncia, em relagdes, tanto mais complicada, mais arbitraria e sem
sentido se torna a sua representacdo em formas como as dos nimeros”
(248-249). (A apreciagdo das ideias: ricas em determinagdes e, por
consequéncia, em relagdes.)

A propésito das antinomias de Kant (mundo sem comeco etc.),
Hegel, mais uma vez, volta a mostrar, detalhadamente, que as premissas
“admitem como demonstrado o que esta por ser demonstrado” (267-268).

Mais adiante, a passagem da quantidade a qualidade é tdo obscura

nesta exposicdo tedrica e abstrata que é incompreensivel. Voltar a isto!

283.#% O infinito na matemadtica. Até aqui, a sua justificacdo
consiste unicamente na correc¢io dos resultados (“demonstrada por outras

razdes”... e ndo na clareza do objeto - cf. Engels®).

285. No célculo do infinitamente pequeno, uma certa inexatiddo
(admitida a partida) ndo é levada em conta e, no entanto, o resultado ndo
é aproximado, mas Inteiramente exato!

“N.B.
"[Tudo indica que Lénin refere-se aqui ds consideragées de Engels sobre o infinito
matemdtico e o cardter dialético das demonstracdes nas matemdticas superiores. Cf. Anti-
Diihring, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, ed. cit., p. 41-18 e 117- 118.]
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Entretanto, procurar neste caso uma justificacio “ndo é tdo
supérfluo quanto seria se, a propdsito do nariz, se procurasse provar o
nosso direito de nos servir dele”.>

A resposta de Hegel é complicada, abstrusa etc. Trata-se das
matemadticas superiores. Cf. Engels sobre o cédlculo diferencial e integral !

E interessante observar uma notacio, de passagem, de Hegel:
“transcendental, isto é, no fundo, subjetiva e psicoldgica”... “de um modo
transcendental, e particularmente no sujeito” (288).

282-327 e ss.-379.

Analise muito detalhada do cdlculo diferencial e integral, com
citagdes de Newton, Lagrange, Carnot, Euler, Leibniz etc., que provam o
quanto Hegel se interessava por este “desaparecer” do infinitamente
pequeno, “este meio entre o ser e o ndo-ser”. Tudo isto é incompreensivel
sem um estudo das matematicas superiores. E caracteristico este titulo de
Carnot “Réflexions sur la métaphysique du calcul infinitésimal”
[“Reflexbes sobre a metafisica do célculo infinitesimal”]!!!

O desenvolvimento da noc¢do de “relacdo” (379-384) é muito
obscuro. Note-se, apenas, p. 394, a observagio sobre os simbolos, contra
os quais, em geral, ndo ha nada a dizer. Mas contra toda a sim- bologia
cabe dizer que, as vezes, ela é “um meio cOmodo para evitar
compreender, indicar e justificar as determinagdes conceituais’ - porém,
esta é precisamente a tarefa da filosofia.

“As definicoes correntes da forca, da substancialidade, da causa e
do efeito etc. sio também simbolos para exprimir relacdes vitais ou
espirituais, isto ¢, determinagdes falsas destas tltimas” (394).52

s [Alusdo ao distico “Questdo de direito” (“Hd muito que uso o nariz para cheirar; pode-se
saber que direito tenho para tanto?”), do poema satirico Os filésofos, de F. Schiller.]

s [E provivel que, aqui, Lénin remeta a observacdes de Engels, pertinentes ao tema,
contidas no jd citado Anti-Diihring, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982, - cf, além das pdginas
reféridas na nota 49, supra, as p. 74 e 103.]

52N.B.
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Secido terceira: a medida

“Na medida, expressas abstratamente, unem-se qualidade e
quantidade. O ser como tal é esta igualdade imediata da determinagio e
de si mesmo. A imediaticidade da determinacdo estd superada. A
quantidade, pois, é o ser que regressou a si mesmo de uma tal forma que é
simples igualdade consigo mesmo como indiferenca em face da
determinagdo” (395). O terceiro termo é a medida.

Kant introduziu a categoria da modalidade (o possivel, o real, o
necessario) e Hegel observa que, em Kant, esta “categoria significa a
relagdo entre o objeto e o pensamento. Para este idealismo, o pensamento
é essencialmente exterior a coisa-em-si (395)... a objetividade prépria as
outras categorias ndo pertence aquela da modalidade” (396).

De passagem (397): a filosofia indiana, na qual Brahma se converte
em Shiva (transformacdo = desaparecimento, nascimento...).

Os povos divinizam a medida (399).

A medida transita a esséncia ( Wesen)?

(A propésito da medida, ndo é sem interesse esta observagio feita
de passagem por Hegel: “Na sociedade civil evoluida, os numerosos
individuos ocupados nas diferentes profissdes estdio numa determinada
relagdo reciproca” [402].)

Acerca da categoria da gradualidade, Hegel anota:

“Recorre-se facilmente a esta categoria para representar ou para
explicar o desaparecimento de uma qualidade ou de qualquer coisa,
porque assim o desaparecimento parece realizar-se diante de nossos olhos;
de fato, sendo a quantidade determinada como limite exterior, a sua
transformagio é evidente. Mas, na realidade, isto ndo explica nada; a
transformacdo é essencialmente a passagem de uma qualidade a outra, ou,
mais abstratamente, de um ser a um néo-ser: neste processo, ha uma outra
determinagdo que ndo é a gradualidade - esta consiste apenas numa
diminui¢do ou num aumento e na manutencio unilateral da grandeza...”.

“Que uma mudancga que aparece simplesmente como quantitativa
é também uma mudanca qualitativa - eis o que os Antigos ja haviam

notado e demonstrado, por meio de exemplos populares, as
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dificuldades que sobrevém quando se ignora esta relacdo” (405-406)... (“o
calvo”, arrancar um s6 fio de cabelo; “o monte”, retirar um gréo...) - “o
que tais exemplos refutam é a atengdo unilateral a determinagdo abstrata
da quantidade” (ou seja, sem levar em conta as multiplas mudangas nas
qualidades concretas etc.).

“Estas férmulas ndo sdo... uma brincadeira vazia ou pedante; sio
em si mesmas corretas e surgem de uma consciéncia que se interessa pelos
fenémenos do pensamento.”>

“Uma quantidade determinada, enquanto tomada como limite
indiferente, é este aspecto da existéncia que estd exposto a um ataque
inesperado e é destruido. A asticia do conceito consiste em que ele toma
o ser determinado pelo lado em que sua qualidade ndo parece ter
importancia - e tanto assim que o engrandecimento de um Estado, de uma
propriedade etc., que ¢ a infelicidade deste Estado ou deste proprietério,
aparece inicialmente como sua felicidade” (407).

“E um grande mérito conhecer os niimeros empiricos da natureza,
por exemplo, as distAncias entre planetas; mas é um mérito infinitamente
maior dissolver os dados empiricos e elevd-los a forma geral de
determinagdes quantitativas, de modo a fazer deles momentos de uma lei
ou de uma medida”;>* mérito de Galileu e de Kepler... “Eles provaram as
leis que descobriram, demonstrando que o conjunto das particularidades
apreendidas correspondem a elas” (416). E preciso, todavia, exigir uma
prova ainda mais elevada dessas leis; é preciso exigir que suas
determinagdes quantitativas sejam deduzidas das “qualidades ou dos
conceitos determinados a que estdo relacionados (como o tempo e o
espaco)”.

O desenvolvimento do conceito de Medida, como quantidade
especifica e medida real (ai compreendidas as afinidade eletivas - por
exemplo, elementos quimicos, tons musicais), é muito obscuro.

Uma longa nota sobre a quimica, com uma polémica contra
Berzelius e sua teoria eletroquimica (433-445).

“A linha nodal das relagdes de medida” - passagens da quantidade
a qualidade... Gradualidade e saltos.

s3N.B.

54Lei ou medida.
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E longas demonstragdes, p. 448, segundo as quais a passagem
gradual nada explica sem saltos.*

Na Nota encontramos, como ¢ habitual em Hegel, fatos, exemplos
(por isto, Feuerbach zomba de Hegel, afirmando que ele remete a
natureza as suas notas. Feuerbach, Oeuvres [Obras], 11).56

448-450. Nota, intitulada no ndice (ndo no texto!! pedantismo!!):
“Exemplos de tais linhas nodais; sobre a tese de que ndo hd saltos na
natureza”.>’

Os exemplos: quimica, musica, dgua (vapor, gelo) - p. 449-450 - o
nascimento e a morte.

Interrupgdes da continuidade, p. 450.%

450. “Diz-se que néo ha saltos na natureza® e a opinido corrente,
quando quer compreender o nascimento ou a destrui¢do, imagina, como
vimos, compreendé-los representando-os como nascimento ou
desaparecimento graduais. Mas ja dissemos que as mudancas do ser ndo
sdo a passagem de uma grandeza a outra, porém a passagem da qualidade
a quantidade e inversamente, a transi¢do de uma em outra, a interrupgio
do gradual e uma mudanca de qualidade em relacdo ao ser determinado
prévio.®® A dgua resfriada ndo se solidifica pouco a pouco, primeiro
tornando-se pastosa e depois chegando a consisténcia do gelo, mas se
solidifica de um golpe; ja atingindo a temperatura do congelamento, pode
conservar-se liquida se estiver em repouso e, contudo, ao menor
estremecimento, passa ao estado solido.”

“A gradualidade do nascimento se funda (451) na representagdo
segundo a qual o que vai nascer ja existiria sensivel ou realmente, mas,

por causa da sua pequenez, ainda ndo seria perceptivel; igual

5sN.B.
s [A referéncia de Lénin € a uma passagem de Feuerbach em Vorlaufige Thesen zur Reform
der Philosophie (1842). Hd tradugdo ao portugués: Teses provisérias para a reforma da filosofia.
Lishoa: Edigées 70, s.d.]

57 Saltos!

58 Interrupgdes da continuidade.

ssSaltos!

“Saltos!
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mente, na gradualidade do desaparecimento, imagina-se que o nao- ser ou
o outro que emerge no lugar do que desaparece também ja existe, mas ndo
é ainda percebido - existindo ndo no sentido de que o outro esteja contido
no outro dado nele mesmo, e sim no sentido de que existe como ser
determinado, mas imperceptivel. Assim, suprime-se completamente o
nascimento e o desaparecimento; dito de outra forma, transforma-se o
ser-em-si, o interior, no qual algo estd contido antes de existir, numa
pequena grandeza da existéncia externa e a diferenca essencial ou
conceituai numa diferenca exterior meramente quantitativa. - Explicar
um nascimento ou um desaparecimento pela gradualidade da mudanca
tem o incomodo da tautologia; uma tal explicagdo pressupde que o que
estd nascendo ou desaparecendo estd dado previamente e faz da mudanca
um simples deslocamento de uma diferenca exterior e, por isto, nido é
realmente mais do que tautologia. A dificuldade encontrada aqui pelo
entendimento que quer compreender assim consiste na passagem
qualitativa de algo para o seu outro e seu contrdrio; para evitar esta
dificuldade, o entendimento representa a identidade e a mudanga como o
quantitativo indiferente e exterior.”

“Na esfera moral, quando ela é considerada no dominio do ser,
encontramos a mesma passagem da quantidade a qualidade; diferentes
qualidades aparecem como fundadas numa diferenca quantitativa. H4d um
mais e um menos pelos quais a medida da leviandade é transgredida e algo
de totalmente diferente aparece, a saber, o crime, pelo qual o justo torna-
se injusto e a virtude, vicio. - Do mesmo modo, os Estados, pela diferenga
da sua grandeza, admitindo-se como igual todo o restante, adquirem um
carater qualitativo diferente” (452).

Adiante: a passagem do ser a esséncia é exposta de forma muito
obscura.



CIENCIA DA LOGICA. TOMO IV. PRIMEIRA PARTE. A LOGICA OBJETIVA

Livro segundo: a doutrina da esséncia Se¢do primeira: a esséncia

7

“A verdade do ser é a esséncia” (3). Esta é a primeira frase, que
parece profundamente idealista, mistica. Mas imediatamente segue-se a
ela, por assim dizer, um ar fresco. “O ser é o imediato. Posto que queira
conhecer® a verdade - o que o ser é em sie para si -, o conhecimento 130
se detém (N.B.) no imediato e nas suas determinagdes, mas vai mais longe
(N.B.), penetra-os (N.B.), com a hipétese de que atrds (itdlico de Hegel)
deste ser ha ainda outra coisa que o proprio ser e de que este plano
recuado é a verdade do ser. Este conhecimento é um conhecimento
mediado, pois ndo se encontra imediatamente junto e na esséncia, mas
comega por um outro, o ser, e deve percorrer um caminho preliminar, o
caminho que vai mais além do ser ou, antes, o caminho que vai as suas
profundidades”...52

Este movimento, o caminho do conhecimento, parece “a atividade
do conhecimento”, “que é exterior ao ser”. “Mas este movimento é o
movimento do préprio ser”.®

“A esséncia é o que é... pelo seu proprio movimento, o movimento
Infinito do ser” (4).

“A esséncia absoluta... ndo tem um ser determinado. Mas ela tem
que passar ao ser determinado” (5).

¢ Teoria do conhecimento. /A propdsito: por mais de uma vez, Hegel zomba (ver as
passagens citadas sobre a gradualidade) da palavra (e da nogdo) “explicar’, sem diivida para
opor a solucdo metafisica absoluta (‘isto jd estd explicado’ll) o processo eterno do
conhecimento sempre mais aproximado. Ver tomo III, p. 463: ‘poderia ser conhecido ou,
como se diz, explicado". (Nota de Lefebvre e Guterman).]

62 O “caminho”.

s Significacdo objetiva.
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A esséncia estd entre o ser e o conceito, como transicdo ao
conceito (= o0 absoluto).

Subdivisdes da esséncia: aparéncia (Schein), fenémeno [Er-
scheinung), realidade ( Wirklichkeit).

O essencial e o nio essencial (8). A aparéncia (9).

No nio essencial, na aparéncia, ha um momento do ndo-ser
(10).

Isto é: o ndo essencial, o aparente, o superficial frequentemente
desaparece, ndo é tdo “solido”, tdo “firme” como a “esséncia”. Por
exemplo: o movimento de um rio - a espuma por cima e as correntes
profundas em baixo. Mas a espuma é também uma expressdo da esséncial

A aparéncia e o ceticismo ou o kantismo:

“Assim, a aparéncia é o fenémeno do ceticismo ou do idealismo -
uma imediaticidade tal que ndo é um algo ou uma coisa, um ser
indiferente fora da sua determinacdo e da sua relagdo com o sujeito. O
ceticismo néo se permite afirmar é; o idealismo recente ndo se permite
enfrentar o conhecimento da coisa-em-si; esta aparéncia nio teria
nenhum ser como base, a coisa-em-si ndo figuraria nos conhecimentos.
Mas, ao mesmo tempo, o ceticismo admitia as multiplas determinac¢des da
sua aparéncia ou, melhor, a sua aparéncia tinha como contetido toda a
diversa riqueza do mundo. Igualmente, a manifestacio do idealismo
compreende toda a extensdo dessas determina¢des multiplas”.t

Incluem na aparéncia toda a riqueza do mundo e, em seguida,
negam a objetividade da aparéncial!!

“Tal aparéncia e tal fendmeno estdo imediatamente (10, 11)
determinados em toda esta diversidade. Este contetido, pois, pode néo ter
na sua base nenhum outro ser, nenhuma coisa ou coisa- em-si; para si, ele
permanece tal como é; foi apenas traduzido do ser na aparéncia® -
embora a aparéncia tenha, em si mesma, todas essas determinagdes
diversas que sdo imediatas, determinagdes

#N.B.

%A imediaticidade da aparéncia.
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diversas umas em face das outras. A aparéncia, portanto, é ela mesma
imediatamente determinada. Ela pode ter tal ou qual conteudo, mas,
qualquer que seja ele, a aparéncia ndo o pde ela mesma, possui-o
imediatamente. O idealismo - leibniziano, kantiano ou fichteano ou sob
outras formas assim como o ceticismo, ndo foi mais além do ser como
determinacdo, mais além desta imediaticidade.® O ceticismo deixa que se
lhe oférecam o conteudo desta aparéncia [“dado imediato”!!]; qualquer
que seja este conteudo, ele é, para o ceticismo, imediato. A monada
leibniziana desenvolve suas representacdes a partir dela mesma; ela ndo é
a forca produtora e unificadora: as representagdes emergem nela como
bolhas, sdo indiferentes, imediatas umas as outras e, por consequéncia,
também em relacdo a monada. Igualmente, o fendmeno kantiano é um
conteudo dado da percepgdo, pressupde impressdes, determinagdes do
sujeito, imediatas umas em relacdo as outras e em relacdo ao sujeito.
Decerto que a repulsdo infinita no idealismo de Fichte ndo tem como
base uma coisa-em-si, de modo que se converte numa pura determinagdo
do Eu. Mas esta determinagdo é, ao mesmo tempo, imediata em relagio
ao Eu, que se apropria dela e suprime a sua exterioridade; ela é um /imite
para este Eu, que a pode superar, mas que nela tem um aspecto de
indiferenca pelo qual, mesmo estando no Eu, ela contém seu ndo- ser
imediato” (11).

“As determinagdes que distinguem a aparéncia da esséncia sdo as
determinagdes da propria esséncia” (12).

“E a imediaticidade do nio-ser que constitui a aparéncia... Em
esséncia, o ser é o ndo-ser. Sua nulidade em si é a natureza negativa da
propria esséncia’ (12).9

“Estes dois momentos, a nulidade, mas como conservacio, e o ser,
mas cComo momento - em outros termos, a negatividade que existe em si e
a imediaticidade refletida, que constituem os momentos da aparéncia -,
sdo, por isto, momentos da prdpria esséncia...”

“A aparéncia é a propria esséncia na determinacdo do ser...” (12-

13).

“Nao foram suficientemente ao fundo!!

& Aparéncia = natureza negativa da esséncia.
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A aparéncia é:

Io. “nada”, o ndo-existente que existe;

2°. 0 ser como momento.

“Assim, a aparéncia é a propria esséncia, mas a esséncia numa
certa determinacdo, de tal modo que é somente um momento seu, e a
esséncia é o aparecer de si em si mesma” (14).

A aparéncia é a esséncia em uma das suas determinagdes, em um
de seus aspectos, em um de seus momentos. A aparéncia é o aparecer da
propria esséncia nela mesma.

“A esséncia... contém em si mesma a aparéncia, como movimento
infinito no interior de si mesma”.

“Neste movimento interno, a esséncia € a reflexdo. A aparéncia é a
mesma coisa que a reflexdo” (14).

A aparéncia (o que aparece) é o reflexo da esséncia nela mesma.

“O devir na esséncia, o seu movimento reflexivo, é, entdo, o
movimento do nada ao nada e, por isto, um movimento de regresso a si
mesma...” (15).

Isto é inteligente e profundo. Na natureza e na vida ha movi-
mentos que levam ao “nada”. Sem ddvida, ndo partem do “nada”. Sempre
de alguma coisa.

“A reflexio é habitualmente compreendida em seu sentido
subjetivo, como movimento da faculdade de julgar que vai além de uma
representacdo imediatamente dada e busca para ela (ou, assim, compara)
determinagdes gerais” (21). (Segue-se uma citagdo de Kant, Critica da
faculdade de julgar.) “Nio se trata, aqui, contudo, nem da reflexdo da
consciéncia, nem da reflexdo mais determinada do entendimento, que
tem por determina¢des o particular e o universal, mas da reflexdo em
geral...”

Assim, também aqui, Hegel acusa Kant de subjetivismo. Hegel é
(N.B.) pela “significagdo objetiva” (sitsia verbo®) da aparéncia, “do dado
imediato” (o termo dado é frequente em Hegel, cf. p. 21-22). Filésofos
menores discutem se é preciso tomar como base a esséncia

t=/Se se pode dizer assim.]
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ou o dado imediato (Kant, Hume, todos os machianos®). Hegel substitui
oupor e, esclarecendo o contetido concreto deste e.

“Die Reflektion ist das Scheinen des Wesens in sich selbst™ (27)
(Como traduzir? Reflexdo? Determinacdo reflexiva? reflexdo nio é
adequada).

“A esséncia é um movimento através de momentos distintos,
mediacdo absoluta consigo mesma...” (27).

Identidade - Diferenca - Contradicdo

e mais Gegensatz,”! em particular contraposicdo. (Razdo de
ser.)

Assim, Hegel explica a unilateralidade, a falsidade da “lei da
identidade” (A=A), as categorias (todas as determina¢des do ser sdo
categorias - p. 28).

“Se tudo é idéntico a si mesmo, entdo ndo ha diferenca, oposicio,
razdo de ser” (29).

“A esséncia é... simples identidade consigo” (30).

O pensamento comum justapde identidade e diferenca, sem
compreender “este movimento de transicdo de uma destas determina-
¢oes d outra” (31).

Numerosos ataques contra a lei da identidade (A=A): seus
partiddrios, “atendo-se a esta identidade imdve/ que se opde a diferenca,
ndo veem que deste modo transformam a identidade numa determinagéo
unilateral que, como tal, estd privada de verdade” (33).2

(“Tautologia vazia”: 32)

(“Contém apenas a verdade formal, abstrata, incompleta” -

(33)).

As formas da reflexdo: exterior etc., sio desenvolvidas muito
obscuramente.

Os principios da diferenca: “Todas as coisas sdo diferentes”... “A é
também ndo-A’... (44).

% [Seguidores de E. Mach.]
7 [Die Reflektion € o aparecer da esséncia em si mesma.]

n [Oposigio.]

72N.B. Os itdlicos ndo sdo de Hegel.
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“Nao had duas coisas que sejam iguais uma a outra” (45). A
diferenca reside num lado ou noutro, Riicksicht etc., “insofern”etc.”

Bien ditiF*

“Contudo, a habitual ternura para com as coisas, que cuida apenas
para que elas ndo se contradigam, esquece, aqui como alhures, que, deste
modo, a contradi¢do nio se resolve, mas é somente deslocada para outro
lugar, para a reflexdo subjetiva ou exterior, que de fato ela contém, como
superados e relacionados um ao outro na sua unidade, os dois momentos
que, com este deslocamento ou afastamento, sdo expressos cOmoO
simplesmente postos” (47).

(Esta ironia é encantadora! A “ternura” para com a natureza e a
histéria [da parte dos filisteus] - o desejo de expurgar delas as contradi¢oes
e a luta)...

O resultado da soma de mais e menos é zero. “O resultado da
contradi¢do ndo é zero” (59).

A resolucdo da contradicdo, a reducdo do positivo e do negativo a
“apenas determinac¢des” (61) transforma a esséncia em fiundamento
(ibidem).

“A contradicdo resolvida é, pois, o fundamento, a esséncia como
unidade do positivo e do negativo...” (62).75

“Basta um pouco de experiéncia ao pensamento reflexivo para
perceber que, quando se determina algo como positivo e se parte desta
base, este algo se transforma imediatamente no negativo e, inversamente,
0 que se determina como negativo se transforma em positivo - e o
pensamento reflexivo se confunde e se contradiz nessas determinagdes. A
ignorancia da natureza destas ultimas leva a imaginar que esta confusdo é
qualquer coisa de falso, que nido deve ocorrer e é atribuida a um erro
subjetivo. E, de fato, esta transi¢do permanece uma simples confusio na
medida em que ndo existe a consciéncia da necessidade desta
transformagio” (63).

“A oposigdo do positivo e do negativo é sobretudo considerada no
sentido de que aquele (segundo seu nome, que exprime o ser pos

s [Aspecto etc., “na medida em que” etc.]

7+ [Em francés, no manuscrito - Bem observado/]
7N.B.
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to, dado) seria objetivo e este subjetivo, pertencente apenas a reflexdo
externa, ndo pertinente ao objetivo em si e, pois, ndo existente para ele”
(64). “De fato, se o negativo ndo é mais do que uma abstracio de um
arbitrio subjetivo”... entdo, este negativo ndo existe “para o positivo
objetivo”...

“A verdade também ¢é o positivo como saber coincidente com o
objetos mas ela s6 é esta igualdade consigo mesma na medida em que o
saber se relaciona negativamente com o outro, na medida em que
penetrou o objeto e superou a negacio que ele é. O erro é uma espécie de
positivo como opinido que se conhece e se aferra na afirmacdo do que ndo
é em si e para si.” Mas a ignoréncia é ou indiferente em face da verdade e
do erro e, portanto, ndo é determinada nem positiva nem negativamente -
a reflexdo externa a determina, entdo, como uma auséncia -, ou, enquanto
objetiva, como determinacdo propria de uma coisa, é um impulso dirigido
contra ela mesma, um negativo que contém em si uma dire¢do positiva.
Um dos mais importantes conhecimentos consiste em descobrir e manter
firme esta natureza das determinacdes reflexivas, a saber, que a sua
verdade reside apenas em sua relagdo reciproca e que, por isto, cada uma
delas contém a outra em seu conceito; sem este conhecimento nio se

pode, falando propriamente, dar um tnico passo na filosofia” (66. Nota I).
Nota II. O principio do terceiro excluido.

Hegel cita este principio do terceiro excluido: “Algo é ou A ou
ndo-A; ndo ha um terceiro” (66) e o analisa. Se se quer dizer que “tudo é
contradit6rio”, que tudo tem sua determinagdo positiva e negativa, entio
estd bem. Mas se se entende por isto, como comumente, que de todos os
predicados pode-se tomar um ou igualmente o seu contrdrio, entdo €
“trivial”. O Espirito... é doce ou amargo? Verde, nio verde? A
determinagdo deve conduzir ao determinado; nesta trivialidade, ndo
conduz a nada.

E depois - Hegel continua com ironia - diz-se que ndo h4 terceiro.
Mas ha um terceiro nesta tese mesma: o proprio A é este tercei-

76A verdade e o objeto.

770 que é em si e para si.
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ro, pois pode ser mais A ou menos A. “Este mesmo A é o terceiro que
deve ser excluido” (67).

Isto é espirituoso e verdadeiro. Toda coisa concreta estd em re
lages diversas e frequentemente contraditérias com todo o resto, ergo” é

ela mesma e outra.

Nota III (ao fim do capitulo 2, primeira se¢io do livro II da
Ldgica). O principio da contradigio

“Se as primeiras determinacdes reflexivas - a identidade, a
diferenca e a oposigdo - sdo estabelecidas como principios, mais ainda se
deve conceber e estabelecer como principio a determinagdo para a qual
elas transitam como para a sua verdade, a saber, a contradigio: 7odas as
coisas sio em si mesmas contraditdrias - notadamente no sentido de que
esta proposicdo exprime a verdade e a esséncia das coisas. - A contradi¢do
que aparece na oposi¢do é somente (67) o nada desenvolvido (68) ou
implicado na identidade e que ja aparecera na expressdo segundo a qual o
principio da identidade nada afirma. Esta negacdo se determina mais
tarde como diferenca e como oposicio que ndo é mais do que a
contradicdo posta”.

“E um preconceito fundamental da légica tradicional e da
representacdo habitual tomar a contradi¢io como ndo sendo uma
determinacéo tdo essencial e tdo imanente quanto a identidade; mesmo se
se tratasse de hierarquia e se as duas determinagdes devessem ser
mantidas separadamente, seria necessdrio considerar a contradi¢io como
algo de mais profundo e essencial. Em face dela, a identidade é apenas a
determinagdo do simples imediato, do ser morto; mas a contradigdo é a
raiz de todo o movimento e de toda a vida; s6 enquanto tem em si mesma
uma contradi¢do uma coisa pode se mover, ter um impulso e uma
atividade”.

“Habitualmente, afasta-se a contradi¢do das coisas, do ser e do
verdadeiro; afirma-se que nada é contraditério. Por outro lado, a

contradicdo é remetida para a reflexdo subjetiva, que a pde pelas

2/Logo.]
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suas relagdes e comparagdes. Mas se pretende que ela nem mesmo estaria
nesta reflexdo, uma vez que - acredita-se - o contraditério ndo pode ser
representado nem pensado. Habitualmente, a contradi¢do passa por
qualquer coisa de acidental, tanto na realidade quanto na reflexdo, como
se ela fosse algo de anormal, um paroxismo moérbido e efémero”.

“Quanto a afirmacdo de que ndo ha contradigdo, de que ela nio
seria um existente, ndo precisamos nos ocupar com uma tal proposi¢do -
uma determinagdo absoluta da esséncia deve encontrar- se em toda
experiéncia, em toda realidade e em todo conceito. Anteriormente,
mencionamos algo de andlogo ao estudar o infinito, que é a contradicdo
tal como aparece na esfera do ser. A prépria experiéncia comum indica
que hd, pelo menos, uma multiplicidade (69) de coisas contraditdrias, de
institui¢des contraditérias etc., cujo carater contraditério ndo existe
apenas na reflexdo exterior, mas nelas mesmas. Assim, ndo se pode
considera-la como uma anomalia, que aparece aqui e acold; a contradi¢do
é o negativo na sua determinacdo essencial, o principio de todo
movimento interno, que é somente a sua ilustracdo. O préprio movimento
exterior sensivel é a sua existéncia imediata. Uma coisa se move ndo s6 na
medida em que esta num determinado momento num certo lugar e
noutro momento em outro lugar, mas ainda na medida em que, estando
no mesmo momento e no mesmo lugar, ela estd e ndo estd, é e ndo é. E
preciso reconhecer, com os dialéticos da Antiguidade, as contradi¢des que
eles descobriram no movimento; mas dai nido se segue que o movimento
ndo existe - ao contrdrio, segue-se que o movimento é a contradi¢do na
esfera do ser determinado”.

“Do mesmo modo, o movimento interno propriamente dito, o
impulso geral (o apetite ou o nisus”® da moénada, a enteléquia da esséncia
absolutamente simples) consiste em que algo existe em si mesmo e é a
privacdo, ou seja, o negativo de si mesmo, em um unico e idéntico
aspecto. A identidade abstrata consigo mesma ainda ndo € vida, mas como

0 positivo em si mesmo é a negatividade, sai de si e

7 [Esforco.]
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se pde em movimento. Assim, uma coisa é viva somente na medida em que
contém em si a contradicdo e justamente é esta forca de apreender e
manter a contradicdo em si. Contudo, se um existente ndo é capaz, na sua
determinacdo positiva, de abarcar a sua determinagdo negativa e manter
firmes uma na outra, este existente ndo é uma unidade viva, ndo é uma
razdo de ser (Grund, fundamento), mas perece na contradigio. O
pensamento especulativo consiste apenas no pensamento que retém a
contradi¢do e se mantém nela mesma, ao passo que a opinido (80) comum
se deixa dominar por ela e deixa que suas determinagdes se resolvam
somente em outras ou no nada”.

O movimento e o “movimento interno” (isto N.B.! - auto-
movimento, espontineo, interno-necessirio), “a mudanga”, “o movimento
e a vida”, “o principio de todo movimento interno”, o “impulso” ao
“movimento” e a “atividade” - a oposi¢do ao “ser morto” - quem diria que
esta é a esséncia do hegelianismo, deste abstrato e abstrusen (pesado,
abstruso) hegelianismo? Era preciso compreender esta esséncia, descobri-
la, salva-1a,® destringd-la, expurga-la - e foi o que fizeram Marx e Engels.

A ideia do movimento universal e da mudanca (1813, Ldgica) foi
vislumbrada previamente a sua aplicacdo a vida e a sociedade. Foi aplicada
a sociedade (1847) antes de ser demonstrada em sua aplicagdo ao homem
(1859).81

“No movimento, no impulso etc., a contradi¢do é ocultada para a

representagdo pela simplicidade® de suas determinagdes; mas ela

w [Este “salvar” remete ao prefdcio a segunda edigio (1885) do Anti-Diihring, em que Engels
escreve: “Marx e eu fomos, sem diivida alguma, os tinicos que salvaram da filosofia idealista
alema a dialética...” (cf Anti-Diihring, ed. cit, p. 10).]

s/As datas representam a publicacdo da Ciéncia da ldgica, de Hegel (1812 a 1816, primeira
edicdo), as polémicas contra Weitling e Proudhon, os trabalhos preparatorios ao Manifesto do
partido comunista (zedigido em 1847 e publicado em 1848) e a publicagio da Contribuigéo a
critica da economia politica. (Nota da edigdo francesa). Quanto a vltima data, 1859, os editores
da quinta edicdo em russo do texto lenineano (tomo 29 das Obras completas,) registram a
referéncia a obra de C. Darwin, A origem das espécies. Y

2 Oculta pela simplicidade.
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se revela imediatamente na determinacdo das relagdes. Os exemplos mais
banais - como os do alto e do baixo, da direita e da esquerda, do pai e do
filho etc., até o infinito -, todos contém a contradi¢do. O alto é o que ndo
estd em baixo; a defini¢do do alto consiste somente em néo estar em baixo
e ele s6 o é enquanto o outro é e inversamente; em cada determinagéo, o
seu contrdrio esta incluido. O pai é o outro do filho e o filho, o outro do
pai; e cada um ¢ somente o outro do outro; e, a0 mesmo tempo, cada
determinagdo ¢ somente uma relacdo com o outro; seu ser é somente uma
determinada posicdo...”

“A representacdo habitual contém, pois, em toda parte, a
contradi¢do (71), mas ndo alcanca a consciéncia dela; permanece reflexdo
exterior que passa da igualdade a desigualdade ou da relacio negativa a
reflexdo da diferenca em si mesma. Opde de modo externo estas duas
determinagdes e s6 as tem em vista, nunca a passagem de uma a outra, que
é o essencial e contém a contradigdo. - O ‘espirito’, para menciond-lo aqui,
consiste, ao contrario, na descoberta e na expressdo da contradigdo. Apesar
de ndo expressar o conceito das coisas e das suas relacdes e sé ter por
material e conteudo determinacdes da representacdo, ele, no entanto,
estabelece entre elas uma relagdo que contém a sua contradi¢io e deixa
transparecer o conceito através dela. - A razdo pensante, porém, aguca, por
assim dizer, a diferenca esbatida do diferente, a simples diversidade da
representagdo; aguca-as numa diferenca essencial, na contradigdo. S6
quando levados ao extremo da contradi¢do os multiplos se opdem de modo
vivo e enérgico e s6 na contradicio eles adquirem esta negatividade que é a
pulsacdo interna do movimento espontineo e da vida...” (71).

N.B. I°e. A representacdo habitual capta a diferenca e a contradicdo,
mas ndo a transicio de uma a outra; ora, esta transicio € o mais
Importante.

2. “Espirito” e Razdo.

O espirito capta a contradicdo, enuncia-r, poe as coisas em relacdo
uma a outra, faz “transparecer o conceito através dela”, mas ndo expressa o
conceito das coisas e de suas relagdes.

3°. A razdo pensante (a inteligéncia) aguca a diversidade difusa do
diferente, a simples diversidade das representagdes, até torna-la
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uma diferenca essencial, até & oposicdo. SO quando a contradigdo é levada
ao extremo as diversidades se tornam maéveis em relagdo umas as outras e
vivas, adquirem esta negatividade que é a pulsacdo interna do movimento
espontineo e da vida.

Subdivisées:

Der Grund (fundamento ou razio de ser):

Ie. A razdo de ser absoluta - fundamento, “forma e matéria”,
“conteudo”.

20, A razdo de ser determinada como razdo de ser de um contetdo
determinado.

(sua passagem na mediacio que condiciona, die bedingende
Vermittelung).

3°. A coisa-em-si (passagem a existéncia).

Observagio. O principio da razdo suficiente

Habitualmente: “Tudo tem a sua razdo suficiente”.

Isto, “geralmente, quer dizer apenas que tudo o que existe deve ser
considerado ndo como ser imediato, mas como ser posto. E necessirio
prender-se ndo ao ser imediato ou a determinacdo em geral, mas regressar
daf & sua razio de ser” (76). E supérfluo acrescentar: razio suficiente. O
insuficiente nédo é razdo.

Leibniz, que fez do principio da razdo suficiente a base da sua
filosofia, compreendeu isto muito profundamente. “Leibniz opde a razdo
suficiente & causalidade, em seu sentido estrito, como acdo mecdnica’ (76).
Ele procurava a “relagdo” das causas (77) - “a totalidade como unidade
essencial”.

Ele procurou o fim, mas a teleologia ndo provém daqui; provém da
doutrina do conceito.

“Ndo se pode perguntar como a forma se incorpora a esséncia,
porque ela é somente o aparecer desta em si prépria, a reflexdo da esséncia
em si mesma, reflexdo que estd (sic/)nela...” (81).

A forma é essencial. A esséncia estd formada. De um modo ou de
outro, em dependéncia da esséncia...

A esséncia, como identidade sem forma (consigo mesma), torna-se
matéria (82).

“A matéria é... o fundamento propriamente dito, ou o substrato, da
forma” (82).



Cadernos sobre a dialética de Hegel ¢ 135

“Quando se faz abstra¢do de todas as determinagdes, de toda a
forma de uma coisa, resta a matéria indeterminada. A matéria é algo de
puramente abstrato. - (Nio se pode ver, sentir etc. a matéria - o que se vé,
sente, é uma matéria determinada, isto é, uma unidade da matéria e da
forma)” (82).

A matéria ndo é o fundamento da forma, mas a unidade do
fundamento e do fundamentado (83). A matéria é passividade, a forma é
atividade (83). “A matéria deve se enformar e a forma deve se
materializar...” (84).

“Aquilo que aparece como atividade da forma é também o
movimento préprio da matéria...” (85-86).8

“Ambos, a atividade da forma e o movimento da matéria, sdo
idénticos... A matéria é determinada como tal ou, dito de outra maneira,
tem necessariamente uma forma e a forma é simplesmente a forma
material, sélida...” (86).

Nota. Método de explicacdo formal, a partir de razdes tautoldgicas.

Frequentemente, sobretudo nas ciéncias fisicas, explica-se a “razdo
de ser” de uma maneira tautolégica: o movimento da terra explica-se pela
“forca de atragdo” do sol. Mas o que é a forca de atragdo? Também um
movimento! (92). Uma tautologia vazia: por que este homem vai a cidade?
Por causa da forca de atracdo da cidade! (93). Também ocorre que, na
ciéncia, se comece a apresentar como ‘razdo de ser” as moléculas (95), o
éter (95), a “matéria elétrica” (96) etc. e, em seguida, verifica-se que “estes
conceitos sdo, em verdade, determinac¢des deduzidas do que eles deveriam
fundamentar, hipdteses ou invenc¢des de uma reflexdo néo critica...” (96),
entdo, ndo hd nada a “explicar”, basta limitar-se aos fatos...

O fundamento real... ndo é uma tautologia, mas j& “uma outra
determinagdo do conteudo...” (97).

A propésito da questio do “fundamento”, Hegel observa, entre

outras coisas:

85N.B.
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“Quando se diz da natureza que ela é a razdo de ser do universo, o
que se chama natureza é, de um lado, a mesma coisa que o universo, e o
universo ndo é outra coisa que a propria natureza” (100). De outro lado,
“para que a natureza se torne o universo, € preciso ainda uma
multiplicidade de determinagdes vindas do exterior...”.

Posto que cada coisa tenha “varias determinagdes de seu conteudo,
varias relagcbes e aspectos’, pode-se apresentar um sem- numero de
argumentos a favore contra (103). E o que Sécrates e Platio chamaram de
sofistica. Tais argumentos ndo contém toda “a extensdo da coisa” nem a
“esgotam” (no sentido de “tomar a unidade da coisa” e “envolver” todos os
seus aspectos).

Passagem da razdo de ser a condigdo.

Salvo erro meu, hd muito de misticismo e pedantismo vazio nestes
raciocinios de Hegel, mas a ideia fundamental é genial: a ideia do vinculo
universal, multilateral, vivo, de tudo com tudo e do reflexo deste vinculo
(Hegel invertido materialisticamente) nos conceitos humanos que,
também eles, devem ser afinados, trabalhados, fkxiveis, méveis, relativos,
interligados, unos nas suas oposi¢oes, a fim de abarcar o universo. A
continuagdo da obra de Hegel e de Marx deve consistir na elaboragio
dialética da histéria da ciéncia, da técnica e do pensamento humanos.

O rio e as gotas neste rio. A situagdo de cada gota, sua relagdo com
as outras; sua ligacdo com as outras; a direcdo de seu movimento; a
velocidade; a linha do movimento - reta, curva etc. - para cima, para baixo.
A soma do movimento. Os conceitos como registros de aspectos
particulares do movimento, de gotas particulares (“as coisas”), de
“correntes” particulares. Eis, aproximadamente, o quadro do mundo
conforme a légica de Hegel - descontados, naturalmente, o bom deus e o

absoluto.8

8E a elaboragdo puramente “logica™ Isto coincide. Ambas devem coincidir, como a indugdo e a
dedugiio em O capital.
%Em Hegel, a palavra momento éfrequentemente tomada no sentido de momento da conexdo, de

momento do encadeamento.
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“Quando todas as condi¢des de uma coisa estdo presentes, ela entra
na existéncia” (116).
Muito bem! Entdo, o que fazem aqui a Ideia absoluta e o idealismo?

Divertida, esta “deducdo” da existéncia...

Sec¢do segunda: o fenémeno

Primeira frase: “A esséncia deve necessariamente aparecer”
(119).

A aparicdo da esséncia é I°. a existéncia (a coisa); 2°. o fendémeno
(“O fen6meno é o que a coisa-em-si é, ou a sua verdade”, p. 120); “O
mundo dos fenémenos se opde ao mundo refletido em si mesmo, ao
mundo em si...” (120); 3°. a relagio ( Verhdltniss) e a realidade.

De passagem: “A prova é o conhecimento mediado” (121). “As
diferentes espécies do ser exigem ou contém a sua prépria espécie de
mediacdo; por isto, a natureza da prova, em cada uma delas, é diferente...”
(121).

E a isto seguem-se historias... sobre a existéncia de Deus! Este pobre
bom deus, mal se menciona a palavra existéncia, sente-se ofendido!

A existéncia distingue-se do ser pelo fato de ser mediada (Ver-
mittelung: 124) - pelo seu cardter concreto e seu encadeamento?

“A coisa-em-si e seu ser mediado estio ambos contidos na
existéncia e ambos sdo existéncias; a coisa-em-si existe e é a existéncia
essencial da coisa, ao passo que o ser mediado é a sua existéncia
inessencial” (125).

A coisa-em-si se relaciona ao ser como o essencial ao inessencial?

“Esta coisa-em-si ndo deve ter em si mesma nenhuma multi-
plicidade determinada; por isto, adquire-a somente quando é trazida a
reflexdo exterior - mas permanece indiferente em relagio a ela. (A coisa-
em-si sé tem cor quando levada aos olhos, odor, quando levada ao nariz
etc.)” (126).
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“Uma coisa tem a propriedade de produzir isto ou aquilo no outro e
de se exprimir em sua relacdo de um modo particular”... (129). “A coisa-
em-si existe, assim, essencialmente”... (131).

A nota trata da “coisa-em-si do idealismo transcendental”...

“A coisa-em-si como tal ndo é outra coisa que a abstragdo vazia de
toda determinagdo, da qual, naturalmente, nada se pode saber,
precisamente porque é a abstracdo de toda determinagdo”... (131).

“O idealismo transcendental... transpde para a consciéncia toda
determinacdo das coisas, quanto a forma e quanto ao conteudo” (131).
“Conforme este ponto de vista, é em mim, o sujeito, que ocorre o fato de
ver as folhas da drvore ndo como negras, mas como verdes, o sol como
redondo e ndo como quadrado, de sentir o agticar como doce e ndo como
amargo - que eu determine o primeiro e o segundo batimento de um
relégio como consecutivos e ndo simultineos, que eu determine o
precedente como causa e ndo como efeito do seguinte etc.” (131). Mais a
frente, Hegel observa que, aqui, examinou apenas o problema da coisa-em-
si e da “reflexdo exterior”.

“A insuficiéncia essencial desta perspectiva filoséfica consiste em
que ela se obstina a tomar a abstragio da coisa-em-si como uma
determinacdo definitiva, contrapondo a coisa-em-si a reflexio ou a
determinagdo e a multiplicidade das qualidades; porém, na realidade, a
coisa-em-si tem, ela mesma, essencialmente, esta reflexdo externa e se
determina como possuindo suas préprias determinagdes e propriedades,
revelando o erro que hd em determind-la como uma abstragdo, como uma
pura coisa-em-si” (132).86

“Muitas coisas diferentes estdo em interagdo essencial por meio das
suas propriedades; a propriedade é, ela mesma, esta interagdo, e a coisa
nada é fora dela” (133).

A Dingheit (“coisidade”) passa a propriedade (134). A propriedade

passa a “matéria” ou “Stoff”(“as coisas sdo feitas de matérias”) etc.

80 fundo = contra o subjetivismo e a separagdo entre a coisa-em-si e o fenémeno.
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“O fendmeno é... antes de tudo, a esséncia na sua existéncia”...
(144) . “O fendémeno é... a unidade da aparéncia e da existéncia”
(145)

Unidade nos fendmenos: “Esta unidade é a lei do fenémeno. A lei é,
pois, o positivo na mediagdo do que aparece” (148).%

Tudo isto é extremamente obscuro. Mas hd, aqui, um pensamento
vivo: o conceito de lei é um dos degraus do conhecimento, pelo homem, da
unidade e da conexdo, da interdependéncia e da integralidade do processo
universal. Aqui, Hegel “despedaca” e “retorce” as palavras e os conceitos
para combater a hipéstase do conceito de Jei, para combater a sua
simplificacdo e a sua fetichizagdo. N.B. para a fisica moderna!!!

“Esta estabilidade que se mantém, que o fenémeno tem na lei”...
(149).88

“A lei é o reflexo do fenémeno na identidade consigo mesmo”
(149). (A lei é o idéntico nos fendmenos: “o reflexo do fenémeno na
identidade consigo mesmo”).®

“Esta identidade, o fundamento do fenémeno, que constitui a lei, é
um momento proprio do fendmeno...” (150).° “A lei, pois, ndo estd para
além do fendmeno, mas presente nele imediatamente: o reino das leis é o
reflexo tranquilo [italico de Hegel] do mundo existente ou fenoménico”...
9

Esta é uma definicio notavelmente materialista e notavelmente
correta (em particular, a palavra “tranquilo”). A lei apreende o que é
tranquilo - eis por que a lei, toda lei, é estreita, incompleta, aproximativa.

“A existéncia retorna a lei como a sua razio de ser: o fenémeno os
contém a ambos, a simples razio de ser e o movimento que dissolve o
universo fenoménico do qual ela é a esséncia” (150). “A lei é, pois, o
fenémeno essenciaT (150).%2

#Lei (dos fen6menos).

N.B. A lei é o duradouro (o que permanece) no fenémeno.
89(A lei é o idéntico no fendmeno.)

“N.B.

91 N.B. A lei = reflexo tranqiiilo dos fen6menos.

: 4 A .
%2N.B. A lei € o fendmeno essencial.
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[Ergo, a lei e a esséncia sio nogdes do mesmo género (da mesma
ordem) ou, mais exatamente, do mesmo nivel, que exprimem o
aprofundamento do conhecimento humano dos fendmenos, do universo
etc.].

O movimento do universo nos fendmenos, na essencialidade deste
movimento, é a lei.®

“O reino das leis é o conteudo tranquilo do fenémeno; este é o
proprio conteudo, mas no movimento intranquilo e como reflexo no
Outro... O fendmeno, por esta razdo, comparado a lei, € a totalidade, porque
ele contém a lei e mais ainda, ou seja, 0 momento da forma que se move ela
mesma” (151).%

Porém, mais adiante, mesmo obscuramente, ele parece reconhecer,
p- 154, que a lei pode preencher esta lacuna, pode abarcar também o
aspecto negativo e a totalidade do fenémeno. Voltar a este ponto!

O universo em si mesmo ¢ idéntico ao mundo dos fendmenos, mas,
ao mesmo tempo, opde-se a ele (158). O que ¢ positivo em um, é negativo
no outro. O que é mau no mundo fenoménico é bom no mundo em si
mesmo. Cf., diz Hegel aqui, a Fenomenologia do Espirito, p. 121 e ss.

“O mundo fenoménico e o mundo essencial... sio, ambos, o todo
independente da existéncia; um deveria ser a existéncia refletida, o outro,
a existéncia imediata; mas cada um se continua no seu outro e é, por isto, a
identidade destes dois momentos... Ambos sdo, primeiramente, um todo
independente, mas apenas como totalidade e s6 o sio na medida em que
cada um tem essencialmente em si 0 momento do outro...” (159-160).

Aqui, o fundamental é que o mundo dos fen6menos e o mundo em
si sio momentos do conhecimento da natureza pelo homem, degraus,
mudangas ou aprofundamentos do conhecimento. O afastamento
progressivo do mundo em si do mundo dos fendmenos - eis o que aqui ndo
se verifica em Hegel.

%N.B. (A lei é o reflexo do essencial no movimento do universo.)
40 fendmeno ¢ a integralidade, a totalidade), “a lei = uma parte”. (O fenémeno é mais ricodo que a
lei.)

#[C¥, na edigdo brasileira citada da Fenomenologia..., a p. 108 e ss.]
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N.B. Em Hegel, os “momentos” do conceito significam outra coisa
que os “momentos” das transi¢des?

“Assim, a Lei € relacdo essencial”(160) [itdlicos de Hegel].

A lei é uma relagio. N.B. isto para os machianos% e outros
agnosticos e kantianos etc. Uma relagdo de essénciasou entre esséncias.

“A palavra mundo exprime em geral a totalidade sem forma do
multiplo...” (160).

E o capitulo IIT (“A relagio essencial”) comega com a proposi¢io:
“A verdade do fendmeno ¢ a relagdo essencial...” (161).

Subdivisoes:

Relagdo do todo com a parte (Sic!! R 168, esta relagio passa a
seguinte): - da forga a sua manifestacdo; - do interno ao externo. Passagem
a Substdncia, a Realidade.

“A verdade da relagdo consiste, pois, na mediacdo”(167).

“Passagem” a forca: “A forca ¢ a unidade negativa na qual resolveu-
se a contradi¢do do todo e das partes, a verdade desta primeira relagdo”
(170).

(Esta é uma das mi/ formulagdes semelhantes de Hegel que pdem
fora de si filésofos ingénuos do tipo Pearson, autor de 7he Grammar of
Science.” - Ele cita uma passagem analoga e vocifera: “Eis o que se ensina
nas nossas escolas: galimatias!” E ele tem razio num certo sentido,
parcialmente. Ensinar isto € idiotice. E preciso, preliminarmente, extrair
dai a dialética materialista. E restardo 90% de escéria.)

A forca aparece como “atributo” (171) “da coisa existente ou da
matéria”... “Por isto, se se pergunta de que modo a coisa ou a matéria
chegam a fer uma forga, esta surge como ligada a elas exteriormente e
nelas impressa por uma poténcia estranha” (171).

“Isto ocorre EM TODO desenvolvimento natural, cientifico e espiritual € é

essencialmente necessdrio reconhecer que o comego

s [C¥, supra, a nota 69.]
o7 [Charles Pearson (1857-1936), matematico e filosofo inglés, positivista. Sua obra - Gramética
da ciéncia —, na segunda edicdo londrina de 1900, foi objeto das criticas de Lénin em

Materialismo e empiriocriticismo. /
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(das Ersté), na escala em que algo primeiro s6 o é interiormente ou em seu
conceito, é, precisamente por isto, apenas a sua existéncia passiva,
imediata” (181).

O comeco de tudo pode ser considerado como interior, passivo, e,
a0 mesmo tempo, como exterior.

Mas, aqui, o que nos interessa é outra coisa, a saber: o critério da
dialética que acidentalmente escapou a Hegel: “em todo desenvolvimento
natural, cientifico e espiritual’ - eis onde estd o grdo da verdade profunda
no envoltdrio mistico da hegelianice!

Exemplo: o embrido do homem seria apenas o homem interior
abandonado a poténcia do ser-outro, a passividade. No comeco, Deus
ainda ndo é Espirito. “Imediatamente, pois, Deus nio é mais do que
natureza”(182).98

(Isto também é caracteristico!!)

Secdo terceira: a realidade®

“A realidade ¢é a unidade da Esséncia e da Existéncia” (184).

Subdivisdes: I°. ‘0 absoluto2°. a realidade propriamente dita. “A
realidade, a possibilidade e a necessidade constituem os elementos formais
do absoluto”; 3°. “a relacdo absoluta”: a substdncia.

“No absoluto, ndo ha devir” (187) - e outros absurdos sobre o
absoluto...

0 absoluto é o absoluto absoluto.

o atributo é o absoluto relativo.

Numa “nota”, Hegel fala (de modo muito geral e nebuloso) dos

equivocos das filosofias de Leibniz e Spinoza.

%Feuerbach se agarra a isto: Abaixo Deus, resta a Natureza. /Tudo indica que a referéncia
lenineana é ao texto, de 1851, de Feuerbach, Vorlesungen iiber das Wesen der Religion (Licdes
sobre a esséncia da religido), que ele estudou e resumiu a partir do exemplar disponivel na
Biblioteca Nacional de Paris.]

% [A palavra aqui utilizada por Hegel & Wirklichkeit, que pode também ser traduzida por
‘atualidade” ou ‘efétividade’; ela ndo se confunde, na terminologia hegeliana, com Realitat,
que designa a realidade imediata, fenoménico.]
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Entre outros pontos, observar:

“A unilateralidade de um principio filoséfico opde-se costu-
meiramente o principio contrdrio e, como sempre, a sua unificagio se
realiza, a0 menos como totalidade dispersa”(197).1%

A Realidade é superior ao Sere a Existéncia.

Ie. O Ser é imediato.

“O Ser ainda néo € real’(200). Ele transita a outro.

20, A Existéncia (ela transita ao fenémeno) parte da razdo de ser,
das condi¢des, mas ainda ndo hd nela a unidade da “reflexdo e do
imediato”.

3¢, A Realidade [é] unidade da Existéncia e do Ser-em-si.

“A Realidade é também superior a Existéncia...” (200).

“A necessidade real é... uma relagio plena de conteido” (211)...
“Esta necessidade, contudo, ¢, a0 mesmo tempo, relativa...” (211).

“A necessidade absoluta é, pois, a verdade a qual regressam a
realidade e a possibilidade, assim como a necessidade formal e real”
(215).101

(Fim do tomo II da Zdgica, Doutrina da Esséncia)

Observar que, na Pequena Logica {Enciclopédia),’” a mesma coisa
¢ exposta muito mais claramente, com exemplos concretos. Cf. idem
Engels e Kuno Fischer.1%

A proposito da “possibilidade”, Hegel nota o vazio desta categoria e,
na Enciclopédia, diz:

“Se qualquer coisa é possivel ou impossivel, isto depende do

contetdo, ou seja, da totalidade de momentos da realidade que, em

100 Habitualmente: de um extremo a outro. Integralidade = sob forma de totalidade dispersa.

w [Aqui, Lénin inicia um novo caderno (Arquivos, n. 18.688)] [Nota deLefebvre e
Guterman),
w2 [Lénin chama de “Pequena Ldgica” a primeira parte da Enciclopédia das ciéncias filos6ficas
(hd edigdo em portugués, sob o mesmo titulo, Sio Paulo, Loyola, 1995, 3 v.) para distingui-
Ia da ‘grande”Ciéncia da légica.7
s [Engels menciona a popularidade da Enciclopédia numa carta a Marx, de 21 de setembro de
1874 (cf K Marx-F. Engels, Werke. Berlin: Dietz Verlag, v. 33, 1966, p. 118-120). A
referéncia de Lénin a Kuno Fischer (1824-1907) remete & obra deste hegeliano intitulada
Histéria da filosofia moderna (7901).]
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seu desenvolvimento, se demonstra como necessidade” (Enciclopédia, p,
287, § 143, Zusatz [Aditamento]).

“A totalidade, o conjunto dos momentos da realidade, que, no seu
desenvolvimento, se demonstra como necessidade”.

O desenvolvimento de todo o conjunto dos momentos da realidade.
N.B. = A esséncia do conhecimento dialético.

Cf.,, ainda, Enciclopédia, tomo VI, p. 289; palavras eloqiientes sobre
a futilidade da admiragdo satisfeita com a riqueza e a metamorfose dos
fendmenos naturais e sobre a necessidade “de avancar no sentido de uma
compreensdo mais exata da harmonia interna e das leis da natureza”
(298)... (Proximidade ao materialismo.)

Ibidem, p. 292: “A realidade desenvolvida, como intercdmbio do
interno e do externo que coincidem numa unidade, a alternincia de seus
movimentos contraditérios que se unem num s6 movimento - € isto a
necessidade”.

Ibidem, p. 294: ”A necessidade ndo é cega na medida em que é
compreendida...”

Ibidem, p. 295: “Acontece ao homem... que, da sua atividade, surja
algo inteiramente diferente do que ele pensara e quisera...”

Ibidem, p. 301: “A substincia é um degrau essencial no processo de
desenvolvimento da Ideia..!"

Leia-se: uma fase importante no processo de desenvolvimento do
conhecimento humano da natureza e da matéria.

Ldgica, tomo IV:

“A substincia é o Ser em todo Ser...” (220).

A relagdo de substancialidade transita a relagdo de causalidade
(223).

“Somente como causa... a substincia é real...” (225).

Por um lado, é preciso aprofundar o conhecimento da matéria até o
conhecimento (o conceito) da substincia para encontrar as causas dos
fendmenos. Por outro, o conhecimento real da causa é o aprofundamento
do conhecimento que vai da superficie dos fendmenos a substincia. Dois
tipos de exemplos deveriam esclarecer isto, extraidos I°. da histdria da
ciéncia natural e 2°. da histéria da filosofia. Mais exatamente: aqui, ndo
cabem exemplos - uma comparagdo ndo é razdo -, mas a quintesséncia
dessas duas histérias, mais a histdria da técnica.
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“O efeito ndo contém nada... que ndo esteja contido na causa” (226)
e inversamente.

A causa e o efeito ndo sdo mais, pois, do que momentos da
interdependéncia universal, do vinculo (universal), da conexdo reciproca
dos acontecimentos, apenas elos na cadeia do desenvolvimento...

N.B.: “E a mesma coisa que ora se apresenta como causa, ora COmo
efeito - 14 como estabilidade especifica, aqui como ser-posto ou como
determinacdo em um outro” (227).

A universalidade e o cardter inclusivo da conexdo universal,
expresso apenas incompleta e fragmentariamente pela causalidade.'*

“Pode-se ainda notar aqui que, admitida a relacdo de causa e efeito,
mesmo que num sentido imprdprio, o efeito ndo pode ser maior do que a
causa, uma vez que o efeito ndo é mais do que a manifestacido da causa”
(230).

Na sequéncia, a propdsito da histdria. Nesta, comumente, sdo
referidos fatos aneddticos como pequenas “causas” de grandes
acontecimentos - de fato, sdo apenas pretextos, estimulos externos “de que
0 espirito interno dos acontecimentos poderia ndo ter precisado” (230).1
“Esses arabescos histdricos, que fazem surgir de uma pequena haste uma
grande figura, sdo, pois, um procedimento espirituoso, mas extremamente
superficial” (ibid.).

Este “espirito interno” - cf. Plekhanov'% - é uma sugestdo mistica,
idealista, mas muito profunda sobre as causas histéricas dos
acontecimentos. Hegel subsume inteiramente a histéria a causalidade e
compreende a causalidade mil vezes mais profunda e ricamente do que
uma multiddo de “sabios” contemporéineos.

“Assim, uma pedra que se move é uma causa; 0 seu movimento €
uma determinacéo sua, além da qual, porém, ela contém ainda

104 N, B.

105 Na histdria, “pequenas causas de grandes acontecimentos”.

we [Lénin provavelmente se refere aqui a um artigo escrito por Plekhanov em 1891, por
ocasido do 60° aniversdrio da morte do filosofo: cf G. Plekhanov, A filosofia de Hegel’, in
Idem., Questdes fundamentais do marxismo, Rio de Janeiro: Vitdria, 1956, p. 152-198.]
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inumeras outras - cor, forma etc. que nao fazem parte da su causalidade”
(232).

A causalidade, tal como a compreendemos habitualmente, é apenas
um pequeno aspecto da conexdo universal, mas (acréscimo materialista)
aspecto ndo da conexdo subjetiva - e sim da conexdo real e objetiva.

“Por meio do movimento da relagdo determinada da causalidade
tem-se ndo apenas que a causa se extingue no efeito e, com isto, também o
efeito, como na causalidade formal, mas ainda que a causa, na sua extin¢ao,
retorna no efeito e que este, desaparecendo na causa, igualmente retorna
nela. Cada uma destas determinacdes se supera no seu ato de por-se e se
pde na sua superacdo; ndo se trata, aqui, de uma transi¢io externa da
causalidade de um substrato a outro: este devir outro ¢, a0 mesmo tempo, o
seu proprio ato de pOr-se. Assim, a causalidade se pressupde ou se
condiciona” (235).

O “movimento de relagdo causai” - na realidade: o0 movimento da
matéria, ou o movimento da histdria, tomado, apropriado na sua conexdo
interna a tal ou qual grau de extensdo ou de profundidade...

“Antes de mais nada, a agdo reciproca se apresenta como
causalidade reciproca de substincias postas que se condicionam
mutuamente; cada uma é, em relacdo a outra substincia, simultaneamente
ativa e passiva” (240).

“Na acdo reciproca, a causalidade original se apresenta como
nascente da sua negacdo, da passividade, e como desaparecendo nela, como
devir...”

“A necessidade e a causalidade desaparecem, pois, ai; elas contém
ambas: a identidade imediata como conexdo e relagio™” e a absoluta
substancialidade dos diférentes™ e, portanto, a sua casualidade absoluta; a
unidade primitiva da diferenca substancial; portanto, a contradi¢do abs-
oluta. A necessidade é o ser, porque ela é a unidade do ser consigo mesmo,
que é a sua propria razdo de ser, mas, inversamente, porque tem uma razio
de ser, ela ndo é o ser, é apenas

107 “Conexio e relagdo”.

18 “Unidade da substincia na diferenca”.
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reflexo, relagdo ou mediagcdo.’® A causalidade é esta passagem posta do ser
originario, da causa, ao reflexo ou ao ser-posto e, inversamente, do ser-
posto ao ser origindrio; mas a identidade (241) prépria (242) do ser e do
reflexo ¢, ainda, a necessidade interna. Esta interioridade ou este ser-em-si
supera o movimento da causalidade, com o que se perde a substancialidade
dos aspectos que estdo em relagdo e a necessidade se revela. A necessidade
ndo se torna liberdade porque desaparece, mas porque a sua identidade
ainda interna se manifesta” (242).110

Quando se 1& Hegel sobre a causalidade parece, a primeira vista,
estranho que ele tenha se detido tdo pouco sobre este tema, muito
apreciado pelos kantianos. Por qué? Porque, para ele, a causalidade é
somente uma das determinacdes da conexdo universal que ele apreendeu
bem mais profunda e universalmente, sublinhando sempre e desde o
inicio, em toda a sua exposicdo, as passagens reciprocas etc. Seria muito
instrutivo comparar as “dores do parto” do neoempirismo (ou “idealismo
fisico”) com as solugdes - ou, melhor, com o método dialético - de Hegel.

A notar, ainda, que, na Enciclopédia, Hegel enfatiza a insuficiéncia

e o vazio do conceito puro e simples de agio reciproca.

Tomo VI, p. 308.

“De fato, a agdo reciproca é a verdade imediatamente consecutiva a
relacdo causa-efeito e se mantém, por assim dizer, no limiar do conceito.
Precisamente por isto ndo é possivel contentar-se com a aplicagdo desta
relacio quando se trata do conhecimento conceituai. Considerar um
contetido dado somente do ponto de vista da acdo reciproca'!! constitui
uma atitude completamente irrefletida; tem- se diante de si simplesmente
um fato e a exigéncia de mediacio, fundamental quando se trata de relagdo
causal, permanece de novo insatisfeita.!’? Observada mais de perto, esta
insuficiéncia na

109 Relagdo, mediagdo.

10 A necessidade nao desaparece ao tornar-se liberdade.

111 Apenas agdo reciproca = vazio.

12 Exigéncia de mediagdo (conexdo), eis o sentido da causalidade.
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aplicacdo da relagdo de agdo reciproca consiste em que esta relagdo, longe
de ser equivalente ao conceito, deve, ela mesma, ser concebida e, para
tanto, ndo se pode deixar os dois termos da relagdo no estado de dado
imediato, mas, como demonstramos nos paragrafos' precedentes, é preciso
reconhecé-los como momentos de um terceiro termo, superior, que é
precisamente o conceito. Assim, por exemplo, se considerarmos os
costumes do povo espartano como uma consequéncia da sua constituigéo e,
inversamente, a sua constituicio como uma consequéncia de seus
costumes,'® esta consideracdo pode ser correta sem, contudo, nos parecer
suficiente, porque ndo nos permite compreender nem a constituicio nem
os costumes deste povo. Isto sé seria possivel se considerdssemos os dois
termos da relagcdo, bem como todos os outros aspectos'* da vida e da
histéria do povo espartano, como decorrentes do conceito que os
fundamenta” (309).

No fim do livro II da Ldgica (tomo VI, p. 243), quando se trata da
transicdo ao “Conceito”, encontra-se a seguinte defini¢do: “O Conceito, o
reino da subjetividade ou da liberdade”...

N.B. liberdade = subjetividade (ou)

objetivo, consciéncia, tendéncia

13 N.B.
14 Todos os “aspectos particulares” e a totalidade (“Begriff”).
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A légica subjetiva ou a doutrina do conceito Do conceito em geral

Para as duas primeiras partes da Ldgica, diz Hegel, ndo havia
trabalhos preparatérios, mas, para esta parte, ao contrario, existem
“materiais enrijecidos” que é “preciso tornar fluidos” (3)...

“O Ser e a Esséncia sdo ... momentos do seu devir (do conceito)” (5).

Inverter: os conceitos sdo o produto mais alto do cérebro, o produto
mais alto da matéria.

“A 16gica objetiva, que considera o Sere a Esséncia, constitui, pois,
para falar propriamente, a exposi¢cdo genética do Conceito”(6)...

9-10. Grande importéncia da filosofia de Spinoza como filosofia da
substincia (este ponto de vista é muito e/evado, mas é incompleto, néo é o
mais elevado - em geral, refutar um sistema filosdfico néo significa rejeita-
lo, mas desenvolvé-lo; ndo significa substitui-lo por um outro, contrario,
unilateral, mas inclui-lo num sistema mais elevado). No sistema de
Spinoza ndo hd sujeito livre, independente, consciente ([falta-lhe ]“x
liberdade e a independéncia do sujeito consciente de si” [10]), mas, em
Spinoza, também o pensamento é um atributo da substincia (10).

13 (in finem). De passagem: houve um tempo em que foi moda, na
filosofia, “dizer o pior” da imaginagio e da memoria; atualmente, é moda
reduzir a importancia do conceito (“o cume do pensamento”) e exaltar “o
ininteligivel” /alusdo a Kant?)].

Passando (15) a critica do kantismo — Hegel considera como o
grande mérito de Kant ter posto em destaque a ideia da “unidade
transcendental da apercepc¢do” (a unidade da consciéncia em que se cria o

conceito), mas censura sua unilateralidade e seu subjetivismo:
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“O objeto... tal como estd no pensamento, em si e para si... tal
como estd na intuicdo ou na representacido, é fenomeno” (16). (Hegel
eleva o idealismo kantiano do subjetivo ao objetivo e ao absoluto).!>

Kant reconhece a objetividade dos conceitos (seu objeto é a
verdade), mas deixa-os como subjetivos. Ele faz a sensagdo e a intuicdo
precederem o entendimento. Eis o que Hegel diz sobre isto:

“No que concerne, em primeiro lugar, a esta relacdo do enten-
dimento com os graus que o precedem, coloca-se a questdo: qual é a
ciéncia que se ocupa em determinar as formas destes graus? Na nossa
ciéncia, como légica pura, tais graus sdo o sere a esséncia. Na psicologia, a
sensagdo e a Intuigdo e, em seguida, a representacio em geral sdo
colocadas como precedentes ao entendimento. Na feno- menologia do
espirito, como doutrina da consciéncia, chegou-se ao entendimento por
meio dos graus da consciéncia sensivel e, em seguida, da percep¢do” (17).
Kant exp6s tudo isto de modo “muito incompleto”.

Na sequéncia, o fundamental:

“Aqui, é preciso considerar o conceito e ndo o entendimento
subjetivo; o conceito ndo como o ato do entendimento consciente, mas o
conceito em e para si, que é, a0 mesmo tempo, tanto um grau da natureza
quanto um grau do espirito. A vida ou a natureza organica é o grau da
natureza onde aparece o conceito” (18).116

Segue-se uma passagem muito interessante (19-27), na qual Hegel
refuta Kant no prano pa Troria Do connrcivento (€ esta passagem que Engels
tinha em vista, provavelmente, quando, no Feuerbach, observou que o
essencial contra Kant jé fora dito por Hegel, tanto quanto isto era possivel
do ponto de vista idealista'"”) - revelando a duplicidade, a inconsequéncia
de Kant, suas hesitagdes, por assim dizer, entre o empirismo (=
materialismo) e o idealismo; Hegel conduz toda a sua argumentagdo
Inteira e exclusivamente a partir do ponto de vista DE UM IDEALISMO MAIS

CONSEQUENTE.

115 Da contemplagdo ao conhecimento da realidade objetiva...

16 Exemplo tipico de transformagao do idealismo objetivo em materialismo.
17 [Cf F. Engels, L. Feuerbach e o fim da filosofia cldssica alemd, i1 Marx-Engels, Obras
escolhidas, ed. cit., v. 3, p. 180.]
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O Conceito ndo é a no¢do mais alta; ainda mais alta é a Ideia =

unidade do conceito e do real.
“Isto é apenas um conceito’ - diz-se habitualmente, opondo- se ao
conceito, como algo mais perfeito, ndo apenas a Ideia, mas também a
existéncia sensivel, espacial, temporal, tangivel (20). Assim, considera-se
o abstrato menos importante do que o concreto, porque dele se teria
retirado muito de matéria. Nesta opinido, a abstracdo significa que
extraimos do concreto, unicamente para nossa utilizagdo subjetiva, tal ou
qual trago caracteristico, de modo a ndo reduzir o valor ou a dignidade do
objeto deixando de parte tantas outras qualidades ou propriedades suas;
acredita-se que a abstracdo as conserva em sua realidade, mas num mais-
além, em toda a sua validade; portanto, o entendimento ndo apreende
toda esta riqueza e se contenta com a pobre abstracdo apenas por causa da
sua mpoténcia.” *Porém, o abandono da opinido que toma a matéria da-
da da intuicdo e a diversidade da representacdo como o real oposto ao
conceito e ao pensamento é a condi¢do ndo somente de toda filosofia, mas
também da religido'® - por que se teria necessidade da religido e qual
seria o seu sentido, se o fendmeno efémero e superficial do sensivel e do
particular é considerado como a verdade? Eis por que o pensamento
abstrativo ndo deve ser visto como o simples por de lado a matéria
sensivel que, por isto, nada perderia da sua realidade; ele é, sobretudo, a
sua superacdo e a sua redugdo, como mero fenémeno, ao essencial, que sé
se manifesta como conceito” (20-21).

No fundo, Hegel tem toda a razio contra Kant. O pensamento,
elevando-se do concreto ao abstrato, ndo se afasta - se ele é verdadeiro
(N.B.) (e Kant, como todos os filésofos, fala do pensamento verdadeiro) -
daverdade, mas, ao contrario, se aproxima dela. As abstra¢des da maréria,
da /e natural, a abstracdo do valor etc., em suma, fodas as abstracdes
cientificas (corretas, sérias, ndo arbitrdrias) refletem a natureza mais
profundamente, mais exatamente, mais completamente. Da intuigdo viva
ao pensamento abstrato e dele 4 prdtica - tal é o caminho dialético do
conhecimento do verdadeiro,

s Kant menospreza a forga da razao.

19 QO idealista mais consequente se agarra a Deus!
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do conhecimento da realidade objetiva. Kant rebaixa a ciéncia, pa ra abrir
o caminho a fé; Hegel eleva a ciéncia, assegurando que o conhecimento é
o conhecimento de Deus. O materialista aprofunda o conhecimento da
matéria, da natureza, relegando Deus e a canalha filos6fica que o defende
a lixeira.

“O principal mal-entendido que reina aqui consiste em que o
principio natural, ou o comego de que se parte na evolugio natural ou na
histéria do individuo que se forma, é tomado como o verdadeiro e o
primeiro no conceito” (21). (E certo que os homens comecam dagui, mas
a verdade ndo estd no comego, mas no fim, mais exatamente: na
continuagdo. A verdade ndo é a primeira impressdo)... “A filosofia, porém,
ndo deve ser o relato do que ocorre, mas o conhecimento do que, neste
ocorrer, é verdadeiro...” (21).

Kant - eis o “idealismo psicoldgico”: nele, as categorias sdo apenas
“determinacdes que provém da consciéncia’. Elevando-se do
entendimento ( Verstand) a razio (Vernunft), Kant reduz a importincia
do pensamento, negando-lhe a faculdade de “alcancar a verdade
completa” (23).

Kant “denuncia como um abuso o fato de a légica, que deveria ser
simplesmente um cdnone do julgamento, ser considerada como organon
para a produgdo de conhecimentos objetivos (23). Os conceitos da razdo,
nos quais se deveria pressentir uma forca mais alta [frase idealistal] e um
contetido mais profundo /correto!], ja ndo tém nada de constitutivo [seria
preciso dizer: de objetivo], o que é préprio das categorias; eles sio simples
ideias; é certo que é permitido utilizd- los, mas estas entidades inteligiveis,
que deveriam expressar toda a verdade, ndo significam mais do que
hipdteses - a que seria arbitrdrio e louco atribuir uma verdade em si e
para si -, uma vez que ndo surgem em nenhuma experiéncia. Poder-se-ia
alguma vez supor que a filosofia negaria a verdade das esséncias
inteligiveis porque elas carecem da matéria espacial e temporal da
sensibilidade?” (23).

Aqui, no fundo, Hegel também tem razdo: o valor é uma categoria
privada de matéria sensivel, mas ela é mais verdadeira do que a lei da
oferta e da procura.

Hegel, porém, é um idealista - dai o absurdo sobre o “consti
tutivo’ etc.
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Kant, por um lado, reconhece muito claramente a “objetividade”
do pensamento (“identidade do conceito e da coisa”) (24); por outro lado:

“Mas, de outra parte, ele afirma que ndo podemos conhecer as
coisas tal como sdo em si e para si e que a verdade é inacessivel a razdo
cognoscente (24);'? esta verdade, que consiste na unidade do objeto e do
conceito, seria apenas fendmeno; e isto porque o contetido é somente a
diversidade da intuicdo. A este respeito, ja observamos que, ao contrario,
é precisamente o conceito que supera essa diversidade, na medida em que
ela pertence a intui¢do em oposi¢do ao conceito, e que é pelo conceito
que o objeto é reconduzido a sua essencialida- de ndo acidental; esta se
manifesta no fendmeno e, por isto, o fend6meno néo é simplesmente algo
sem esséncia, mas uma manifestac¢do da esséncia” (24-25).12!

“Considerar-se-a sempre como surpreendente que a filosofia de
Kant tenha reconhecido esta relacdo do pensamento e da existéncia
sensivel, diante da qual se deteve, como uma relacio apenas relativa ao
fen6meno; e embora tenha reconhecido e expressado uma unidade
superior de ambos na ideia, por exemplo na ideia do entendimento
intuitivo, ela se deteve nesta relacdo relativa e na afirmacio de que o
conceito é e permanece inteiramente separado da realidade;'?? assim,
reconheceu como verdade aquilo que ela mesma estabelecera como
conhecimento finito e o que reconhecera como verdade, e de que
estabelecera o conceito determinado, foi declarado excessivo,
inadmissivel e ser-de-pensamento” (26).'%

Na légica, a Ideia torna-se a “criadora da natureza” (26).12

A légica é a “ciéncia formal” (27) em oposicdo as ciéncias
concretas (da natureza e do espirito), mas o seu objeto é a “verdade
pura”... (27).

120 Hegel em defesa da cognoscibilidade da coisa-em-si.
121 O fendmeno é manifestagdo da esséncia.

12 N, B.

1 N.B.

124 Ha-ha-haii!
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O préprio Kant, perguntando-se o que é a verdade (Critica da
razdo pura, p. 83) e oferecendo uma resposta trivial (“correspondéncia do
conhecimento com o objeto”), refuta-se a si mesmo, ja que “a afirmacdo
fundamental do idealismo transcendental” é a de que “o conhecimento
ndo pode apreender a coisa-em-si” (27) - e estd claro que tudo isto sdo
“ideias ndo verdadeiras” (28).

Argumentando contra a nogido puramente formal da légica (que se
encontra em Kant) e dizendo que do ponto de vista habitual (verdade =
correspondéncia com o objeto) dois “termos sdo necessdrios” para esta
correspondéncia, Hegel afirma que o formal, na ldgica, é a “verdade pura”
(29) e que

“este formal deve, por isto, ser interiormente muito mais rico em
determinagdes e em conteido e deve ser concebido como tendo uma
forca muito maior sobre o concreto do que habitualmente se reconhece...”
(29).

“Mesmo que se veja nas formas légicas apenas as fun¢des formais
do pensamento, ja por isto elas devem ser examinadas para aferir em que
medida correspondem a verdade. Uma légica que ndo se ocupa com este
problema ndo pode pretender mais do que o valor de uma descrigdo
historico-natural dos fenémenos do pensamento” (31) (nisto consiste
precisamente o mérito imortal de Aristdteles), mas “é preciso ir mais
longe”... (31).

Assim, ndo apenas a descricdo das formas do pensamento e ndo
apenas a descrigdo histdrico-natural dos fenémenos do pensamento (em
que isto se distingue da descri¢dio das formas’’}, mas também a
correspondéncia com a verdade, quer dizer??, a quintesséncia ou, mais
simplesmente, os resultados, a suma da histéria do pensamento?? Aqui,
em Hegel, obscuridade idealista, insuficiéncia. Misticismo.

Nio a psicologia, ndo a fenomenologia do espirito, mas a légica =
ao problema da Verdade.'®

Cf. Enciclopédia, tomo VI, p. 319: “De fato, porém, as formas
légicas, como formas do conceito, constituem o espirito vivo do real.?*

135 Nesta concepgao, a légica coincide com a teoria do conhecimento. Eis aqui um problema muito
importante.

126 Leis gerais do movimento do universoe do pensamento.
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O conceito, no seu desenvolvimento em “conceito adequado”,
torna-se Ideia (33). “O conceito, em sua objetividade, é a prépria coisa em
si e parasi” (33).%

= objetivismo + misticismo e trai¢do a ideia de evolugdo.

Secdo primeira: a subjetividade

O movimento dialético que vai do “conceito” - do conceito
puramente “formal” - ao juizo e, depois, ao silogismo e, enfim, a
transformacdo do conceito subjetivo em sua objetividade (34-35).

Primeiro traco distintivo do conceito: universalidade. N.B.: o
conceito vem da esséncia, que viera do ser.

O que se segue - o desenvolvimento do universal, do particular e
do singular- é, no mais alto grau, abstrato e abstruso.

Kuno Fischer expde muito mal esses raciocinios abstrusos -
tomando apenas o mais fdcil - exemplos da Enciclopédia - e acres-
centando trivialidades (contra a revolugido francesa. Kuno Fischer, tomo
VIII, 1901, p. 330) etc., sem indicar ao leitor como procurar a chave das
dificeis passagens, dos matizes, das transposi¢des etc. de todos os
conceitos hegelianos!?,

Visivelmente, aqui também, o principal para Hegel é assinalar as
TrANsIcOES. De um certo ponto de vista, sob certas condicdes, o universal é o
particular e o particular é o universal. Nao apenas 1) conexdo, e conexio
inseparavel de todos os conceitos e juizos, mas 2) transicées de um a
outro, e ndo somente transicdes, mas também 3) identidade dos
contrdrios - eis o principal para Hegel. Mas isto apenas “transparece” em
MEl0 A0 Nevomro de uma exposicio arqui-abstrusa. Uma histéria do
pensamento do ponto de vista da evolucio e da aplicacdo dos conceitos
universais e das categorias da logica - voila ce qu il faut|”°™

127 N.B.
128 Fstas partes da obra deveriam chamar-se: excelente meio para arranjar uma dor de cabega! [Esta
nota, no original, inicia em francés e finaliza em inglés.]
w  [Em francés, no original: Eis o que é necessdrio!/Ou isto é mesmo um tributo & velha légica
formal? Sim! E ainda um tributo ao misticismo = idealismo.
w Voila [em francés, no original - Eis/ uma abundincia de “determinacdes” e de
Begriffsbestimmungen [determinagdes conceituais] desta parte da légica!
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Citando, na p. 125, o “famoso” silogismo - “Todos os homens sdo
mortais; Caio é um homem; logo, Caio é mortal” Hegel aduz
espirituosamente: “Quando se ouve enunciar este silogismo, morre-se de
tédio”,3! o que decorreria da sua “forma inutil”, e faz ainda uma
observagdo profunda:

“Tudo é um silogismo,”” um universal que, pela particularidade,
estd unido a singularidade; mas é certo que nem todos se compdem de
trés proposicées” (126).133

Muito bem! As “figuras” légicas mais comuns - (tudo isto no
primeiro paragrafo, sobre a primeira figura do silogismo) sdo as mais
simples relagdes das coisas, diluidas escolasticamente, sit vetiia verbo.'**

Sobre Kant, entre outras observagoes:

“As antinomias kantianas da razio ndo sdo mais do que isto:
primeiro, coloca-se como fundamento uma determinagdo do conceito e,
em seguida, uma outra, com a mesma necessidade...” (128-129).1%

A formacdo de conceitos (abstratos) e as operagdes com elesjd
implicam a representagdo, a certeza, a consciéncia das leis objetivas e da
conexdo universal. Separar a causalidade desta conexdo é um absurdo. E
impossivel negar a objetividade dos conceitos, a objetividade do universal
no particular e no singular. Hegel é muito mais profundo e consequente
do que Kant e outros ao estudar o reflexo dos movimentos do mundo
objetivo no movimento dos conceitos. Tal como a forma simples do valor,
o ato isolado da troca de uma mercadoria por outra ja envolve, numa
forma ndo desenvolvida, todas as contradi¢des fundamentais do
capitalismo - assim como a mais simples generalizacdo, a primeira e mais
simples formacdo de conceitos (juizos, silogismos etc.) denota o
conhecimento progressivamente mais profundo, pelo homem, da

conexdo universal objetiva. E aqui

131 Certol

132 “T\ido ¢ um silogismo”.

133 N.B.

s [Em latim, no original - Se assim se pode dizer.]

135 A andlise do silogismo em Hegel. E-B-A. Eins; Besonderes; Allgemeines [singular;
particular; universal] etc. recorda a imitagdo de Hegel por Marx no primeiro capitulo. /4
referéncia de Lénin € ao capitulo inicial de O capital../
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que se deve procurar o sentido verdadeiro, a significacdo e o papel da
logica de Hegel 136137138 N B. este ponto.

Dois aforismos: 3

1) Plekhanov critica o kantismo (e o agnosticismo) mais de um
ponto de vista vulgarmente materialista do que materialista dialético, na
medida em que rejeita liminarmente as suas reflexdes e ndo as retifica
(como Hegel retificou Kant) aprofundando-as, generalizando-as ou
alargando-as, mostrando a conexdo e as transi¢des de todos os conceitos.

2) No inicio do século XX, os marxistas criticaram os discipulos de
Kant e de Hume mais a maneira de Feuerbach e de Biichner do que a de
Hegel.

“Uma experiéncia baseada na inducido é considerada valida,
mesmo que se admita que a percep¢io ndo estd completa-,* é suficiente
admitir que ndo se pode ter qualquer instincia contra esta experiéncia, na
medida em que ela é verdadeira em si e para si” (142).

Esta passagem estd no § “o silogismo indutivo”. A verdade mais
simples, obtida pela indugdo mais simples, jamais € completa, posto que a
experiéncia seja sempre inconclusa. Ergo: conexdo da indugdo com a
analogia - com o ato de presumir (prever cientificamente), a relatividade
de cada conhecimento e o contetido absoluto em cada passo a frente do
conhecimento.

Aforismo: nao se pode compreender plenamente O capital de
Marx, e particularmente o seu primeiro capitulo, sem ter estudado e
compreendido toda a Ldgica de Hegel. Portanto, meio século depois de
Marx, nenhum marxista o compreendeu.'!

A passagem do silogismo por analogia ao silogismo da necessidade
- do silogismo indutivo ao silogismo por analogia, do

16 E preciso regressar a Hegel para analisar qualquer logica corrente ou teoria do conhecimento

(os kantianos etc.).

1w N.B. Inverter: Marx aplicou a dialética de Hegel na sua forma desenvolvida & economia politica.

13 N.B. Sobre o verdadeiro sentido da légica de Hegel.

1% Acerca da critica ao kantismo contemporaneo, ao machianismo [cf,, supra, nota 69] etc.

1 N.B.
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silogismo do universal ao particular - o silogismo do particular ao
universal - a exposi¢gio da conexdo e das passagens [conexdo sdo
passagens), eis a tarefa de Hegel. Hegel efetivamente demonstrou que as
formas e as leis ldgicas ndo sdo um envoltério vazio, mas um reflexo do
mundo objetivo.!¥! Mais exatamente: ndo demonstrou, mas pressentiu
genialmente.

Na Enciclopédia, Hegel observa que a distingdo entre o entendi-
mento e a razdo, em conceitos de um ou outro tipo, deve ser compreen-
dida como se segue:

“Nossa atividade se detém sobre uma forma abstrata e negativa do
conceito'®? ou o apreende, conforme a sua verdadeira natureza, como
sendo simultaneamente positivo e concreto. Assim, por exemplo, a
liberdade compreendida como o contrario abstrato da necessidade é
apenas um conceito do entendimento; pelo contririo, o verdadeiro
conceito de liberdade (aquele da Razdo) contém em si mesmo a ne-
cessidade como superada” (347-348, tomo VI).!4

Ibidem, p. 349: Armstoteles descreveu as formas ldgicas tdo
completamente que, “no fundo”, nada havia a acrescentar.

Habitualmente se considera que as “figuras” do silogismo sdo um
formalismo vazio. “Mas estas figuras tém um sentido muito profundo,
fundado na necessidade de que cada momento, como determinagio do
conceito, se torne o todo e a razdo mediadora’ (352, tomo VI).

Enciclopédia, p. 353:

“O sentido objetivo das figuras do silogismo consiste em que todo
o racional se revela um triplo silogismo'# e, particularmente, de modo tal
que cada um de seus membros ocupa tanto o lugar de extremo quanto o
de meio. E este, precisamente, o caso das trés subdivisdes da ciéncia
filosdfica: a Ideia légica, a Natureza e o Espirito. Aqui, inicialmente, a

Natureza é o termo médio, unificador. A

141 Aforismo.

12 Conceitos abstratos e concretos.
10 Liberdade e necessidade. /Esta passagem, mais as que se seguem até o fim desta segdo, sao
tomadas da Pequena Idgica (Nota de Lefebvre e Guterman).]

144 N.B.
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Natureza, esta totalidade imediata, desenvolve-se nos dois termos
extremos, a Ideia légica e o Espirito”.145

“A Natureza, esta totalidade imediata, desenvolve-se nos dois
termos extremos, a Ideia légica e o Espirito”. A ldgica é a teoria do
conhecimento. O conhecimento é o reflexo da natureza pelo homem.
Mas ndo é um reflexo simples, imediato, total; este processo consiste em
toda uma série de abstragées, de formulagoes, de formagdo de conceitos,
leis etc. - e estes conceitos, leis etc. (0 pensamento, a ciéncia = ideia
l6gica)*6 abarcam relativamente, aproximativamente, as leis universais da
natureza eternamente em movimento e em desenvolvimento. Aqui hd,
realmente, objetivamente, trés termos: I°. a natureza; 2°. o conhecimento
do homem - o cérebro do homem (como produto superior desta
natureza); e 3°. a forma do reflexo da natureza no conhecimento humano;
e esta forma sdo os conceitos, as leis, as categorias etc. O homem ndo pode
abarcar = refletir = reproduzir foda a natureza, na sua “totalidade
imediata”; pode somente aproximar-se dela eternamente criando
abstracdes, conceitos, leis, um quadro cientifico do universo etc.

“Mas o Espirito s6 é Espirito enquanto mediado pela Natureza”...
“O Espirito é precisamente aquilo que, na Natureza, conhece a Ideia
logica e assim eleva a Natureza a sua esséncia”... A Ideia ldgica é a
“substdncia absoluta do Espirito como da Natureza, o universal que tudo
penetra” (353-354).14

Acerca da analogia, observacgdo certeira:

“O instinto da razdo pressente que tal ou qual determinacéo,
descoberta empiricamente, funda-se na natureza interna ou no género do
objeto dado e se embasa nesta determinag¢do” (tomo VI, p. 359).

P. 358: é o jogo com analogias vazias que suscita um legitimo
desprezo pela filosofia da natureza.'*

Na 1dgica habitual, distingue-se formalisticamente o pensamento
da objetividade:

155 N.B. Hegel “tdo somente” diviniza esta “Ideia 16gica”, as leis, a universalidade.

146 N.B.
147 N.B.

14 Contra ele mesmo!
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“O pensamento € aqui visto como atividade subjetiva e formal e o
objetivo, em oposi¢do ao pensamento, é visto como algo de estavel e dado
por si mesmo. Este dualismo, porém, nio é verdadeiro e nio é inteligente
tomar as determinagdes do subjetivo e do objetivo sem andlise, sem se
interrogar sobre a sua origem...” (359-360). De fato, o subjetivo é apenas
uma fase do desenvolvimento a partir do ser e da esséncia - e, depois, esta
subjetividade “rompe dialeticamente seu limite” e, “pelo silogismo, abre-
se a objetividade” (360).

Muito profundo e inteligente! As leis da ldgica sdo o reflexo do
objetivo na consciéncia subjetiva do homem.

Tomo VI, 360:

“O conceito realizado” é o objeto.

Esta passagem do sujeito, do conceito, ao objeto parece “estranha”
(360), mas por objeto nao se deve compreender simplesmente o ser, mas o
concreto, “finito nele mesmo, completo, independente...” (361).

“O mundo é o ser-outro da Ideia”.

A subjetividade (ou o conceito) e o objeto sdo o mesmo e nio o
mesmo (362).1%

“E um equivoco considerar o subjetivo e o objetivo como uma
oposicdo rigida e abstrata. Ambos sdo dialéticos...” (367).

Secdo segunda: a objetividade

(Logica), V, 178:1%0

Duplo sentido da objetividade: “a objetividade também aparece
com dupla significacdo: oposi¢do ao conceito subsistente por si mesmo e
também ser em e para-si...” (178).">!

“Sustenta-se que o conhecimento da verdade é o conhecimento do
objeto tal como é, isento dos acréscimos da reflexdo subjetiva” (178)...12

149 Absurdos sobre a prova ontoldgica e Deus!
o [Aqui, Lénin retorna a Grande Iogica (Wissenschaft der Logik). /Nota de Lefebvre e
Guterman]

151 Objetividade.

152 Conhecimento do objeto.
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Seguem-se observacgdes sobre o “mecanismo” muito abstrusas e
8

quase inteiramente absurdas. /dem sobre o “quimismo”, a fase do “juizo”
etc.

O pardgrafo intitulado “A lei” (198-199) ndo oferece o que se
poderia esperar de Hegel sobre uma questio tio interessante. E estranho:
por que a “lei” é referida ao “mecanismo”?

A nogdo de Jer é aproximada aqui as nogbes de “ordem”, “uni-

» <

formidade”, “necessidade” “alma’ da totalidade objetiva”, “o principio do
movimento interno”.!s3

E tudo isto segundo a ideia de que o mecanismo é o ser-outro do
Espirito, do Conceito etc., da alma, da individualidade... Jogo de analogias
vazias, visivelmente!

Observar: encontra-se, pagina 210, a nocdo de “necessidade
natural” - “ambos, mecanismo e quimismo, estdo envolvidos pela
necessidade natural”, porque aqui vemos a “submersio do conceito na
exterioridade” (Zhidem).”*

“Ja se mencionou que a oposicdo entre a teleologia e o mecanismo
é, antes de mais nada, a oposicio mais geral entre a liberdade e a
necessidade.'® Kant exp0s a oposi¢do sob esta forma nas antinomias da
razdo, como a terceira antinomia das ideias transcendentais” (213).
Resumindo brevemente os argumentos de Kant, a tese e a antitese, Hegel
assinala o seu vazio e mostra a que leva o raciocinio de Kant:!>

“A solugdo kantiana desta antinomia particular é a mesma que a
solugdo geral; consiste especialmente em afirmar que a razdo nido pode
provar nem a tese nem a antitese, porque as leis puramente empiricas da
natureza ndo nos oferecem nenhum principio determinante a priors sobre
a possibilidade das coisas - logo, ambas devem ser consideradas como
MAXIMAS SUBJETIVAS € IA0 COIMO PROPOSIGOES OBJETIVAS; que, de um lado, sempre devo
refletir sobre todos os eventos naturais segundo o principio do
mecanismo natural,’” mas que isto

153 Esta aproximagdo é muito importante.

15+ “Natureza = submersdo do conceito na exterioridade” (ha-ha-ha!).

55 Liberdade e necessidade.
15 Hegel contra Kant (liberdade e necessidade).
157 Muito bem! /Em inglés, no original/
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ndo impede de, oferecendo-se a oportunidade, discutir certas formas
naturais segundo outra mdxima, particularmente o principio das causas
finais, - como se estas duas maximas, que, ademais, s6 seriam necessarias a
razdo humana, ndo fossem tdo incompativeis quanto as proposi¢des
iniciais. Como ja observamos anteriormente, de um tal ponto de vista néo
se estuda absolutamente a Unica questdo que tem interesse filosdfico, a
saber: qual dos dois principios é verdadeiro em si e para si; de um tal ponto

7

de vista, é indiferente saber se estes principios devem ser considerados
como objetivos, o que significa aqui como determinagdes da natureza
existente exteriormente, ou como simples maximas de um conhecimento
subjetivo; todo este conhecimento é, para falar propriamente, subjetivo,
ISTO E, ACIDENTAL, porque recorre, CONFORME A 0CASIAO, @ UIma Oou a outra méxima,
consoante o que creia conveniente, sem se indagar, quanto ao resto, sobre

a verdade destas mesmas determinagdes, sejam elas determina¢des dos

objetos ou do conhecimento” (216).

Hegel

“A finalidade revelou-se como o terceiro termo
conforme o mecanismo e o quimismo; ela é a sua
verdade. Como ela é ainda interior & esfera da
objetividade ou da imediaticidade do conceito
total, ndo ¢ ainda afetada pela exterioridade (216~
217) enquanto tal e se opde ao mundo objetivo a
que se relaciona. Sob este dngulo, a causalidade
mecénica (na qual se inclui, em geral, o quimismo)
aparece ainda nesta relagdo de finalidade que é
exterior, mas superada em si e para si” (217).

“Compreende-se, assim, a natureza da su-
bordinagdo das duas formas precedentes do
processo objetivo; este outro, que era para elas
progressio infinita, é o conceito que lhes é posto
inicialmente como exterior e que ¢ fim; o conceito
ndo é apenas a sua substdncia, mas também a
exterioridade é o momento essencial que constitui
a sua determinagdo. A técnica mecanica ou
natureza mesma de ser

quimica, pela sua

determinada exteriormente, submete-se ela
propria a relagdo de finalidade, que entdo deve ser

considerada mais de perto” (217).

Dialética materialista

As leis do mundo exterior, da natureza,
divididas em mecinicas € quimicas (isto é muito
importante), sio os fundamentos da atividade
humana dirigida a um fim.

O homem, em sua atividade prtica, tem diante
de si o mundo objetivo: depende dele e determina
a sua atividade por ele.

Sob este angulo, do ponto de vista da atividade
pratica (que coloca uma finalidade) do homem, a
causalidade mecénica e quimica do mundo aparece
como algo exterior, secundério, oculto.

Duas formas do processo objetivo: a natureza
(mecénica e quimica) e a atividade do homem gue
se coloca um fim. A relagdo entre estas duas formas. Os
fins do homem parecem inicialmente estranhos
(“outros”) em relagdo a natureza. A consciéncia do
homem, a ciéncia (“o conceito”), reflete a esséncia,
a substdncia da natureza, mas, a0 mesmo tempo,
esta consciéncia é exterior a natureza (ndo
coincide com ela imediatamente, de uma s6 vez).

A técnica mecnica e quimica serve aos fins do
homem precisamente porque seu cardter (sua
esséncia) consiste na sua determinagio pelas
condigdes externas (leis da natureza).



Cadernos sobre a dialética de Hegel ¢ 163

[A técnica e o mundo objetivo. A técnica e seus fins.]

“O fim tem diante de si um certo mundo objetivo mecénico e
quimico ao qual a sua atividade se relaciona como a algo dado”... “Eis por
que ele possui ainda uma existéncia verdadeiramente exterior ao mundo,
precisamente na medida em que esta objetividade se opde a ele”... (220).

De fato, os fins humanos sdo produzidos pelo mundo objetivo e o
supdem - encontram-no como um dado, como presente. Mas parece ao
homem que seus fins sdo tomados de fora do mundo, independentes do
mundo (“liberdade”).

(N.B.: tudo isto no § sobre o “fim subjetivo”. 217-221)

“O fim, pelo meio, se une a objetividade e, nesta, a ele mesmo”
(221, § “o meio”).

“Como o fim é finito, ele tem um contetdo finito; por isto, ele ndo
é algo de absoluto ou de racional em e para si. Mas o meio é o termo médio
exterior do silogismo que é a consumacdo do fim; neste silogismo se
manifesta, pois, o racional que consiste em se manter neste outro exterior e
precisamente por esta exterioridade.'”® Como tal, o meio é mais elevado
que os fins finitos da finalidade externa; a charrua tem mais dignidade do
que as satisfacdes que ela prepara e que sdo fins. O instrumento se
conserva, ao passo que as satisfagdes imediatas passam e sdo esquecidas.
Nos seus instrumentos, 0 homem adquire poder sobre a natureza externa,
ao passo que, nos seus fins, ele é sobretudo subordinado” (226).1%°

O prefacio do livro é datado: Nuremberg, 21.VII.1816.

Tudo isto no § “O fim realizado”.

O materialismo histérico como uma das aplicagbes e desen-
volvimento das ideias geniais que existem em Hegel na forma embriondria.

“O processo teleoldgico é a tradugdo, na objetividade, do conceito

(sic!) que existe distintamente como conceito...” (227).

158 Germes do materialismo histdrico em Hegel.

15 Hegel e o materialismo histérico.
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Quando Hegel tenta - por vezes até mesmo com grande esforco -
subordinar a atividade humana dirigida a fins as categorias légicas, dizendo
que esta atividade é um “silogismo”,'® que o sujeito (0 homem)
desempenha o papel de um termo qualquer na “figura” 16gica do silogismo
etc. - isto ndo é apenas um jogo vazio. Hd aqui um contetido muito
profundo e puramente materialista. E preciso inverter: a atividade préatica
do homem teve que levar a consciéncia humana a repetir, milhares e
milhares de vezes, as diferentes figuras légicas para que estas pudessem
adquirir o sentido de axiomas. Nota bene a isto.1!

“O movimento do fim, agora, pds a exterioridade ndo somente no
conceito - o fim ndo é apenas um dever-ser e uma vontade, mas ainda,
como totalidade concreta, idéntico a objetividade imediata” (235).162 No
fim do § sobre o “fim realizado”, no fim da secdo segunda, “Objetividade”,
passagem a secdo terceira: “A Ideia”.63

Notavel: a Ideia como unidade do conceito e do objeto, a Ideia
como verdade, Hegel chega por meio da atividade pritica do homem,
dirigida a um fim. Isto se aproxima muitissimo a ideia de que o homem
comprova pela prdtica a correcio objetiva das suas ideias, conceitos,

conhecimentos, ciéncia.!64

Secdo terceira: a Ideia

Comecgo da segio terceira: A Ideia

“A Ideia é o conceito adequado, 0 verpapero oBETIVO; 0U, dito de outra
forma, o verdadeiro enquanto tal” (236).

Esta introdugdo a segdo terceira (Ideia) da segunda parte da Ldgica
(“Légica subjetiva”) (tomo V, 236-243) e os §§ correspondentes da
Enciclopédia (§ 213-§ 2I5)'¢ sdo certamente a melhor exposi¢io da
dialética. Também aqui a unidade da légica e da gnosiologia é genialmente

demonstrada.

10 N.B. As categorias l4gicas e a pratica humana.
11 N.B.
122 N.B.
165 N.B.
164 Do conceito subjetivo e do fim subjetivo a verdade objetiva.

165 N.B.
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A palavra “Ideia” emprega-se também no sentido de uma re-
presentacdo simples. Kant:

“Kant dotou novamente a palavra ‘Ideia’ do sentido de conceito
racional.’® O conceito racional deve ser, segundo Kant, o conceito do
incondicionado; mas, em relagcdo ao fenémeno, deve ser transcendental,
isto &, este Vernunftbegriff’ nio pode ter nenhum uso empirico (225).168
De acordo com ele, os conceitos da razdo devem servir para conceber
(begreifert), e os conceitos do entendimento para compreender
(verstehen) as percepc¢des. - Mas, de fato, se estes ultimos sdo realmente
conceitos, entdo sdo conceitos através dos quais se concebe...”1¢

Ainda sobre Kant, ver mais adiante.

“E igualmente falso considerar a Ideia como algo de 'irreal’ - como
quando se diz: isto € apenas uma ideia” (237).

“Se os pensamentos sio algo de subjetivo e de acidental, evi-
dentemente ndo tém valor, mas isto ndo os torna inferiores as realidades
efémeras e provisérias que, também elas, ndo tém mais valor do que o de
acasos e fendmenos. Se, pelo contrario, inversamente, a Ideia ndo deve ser
considerada como verdadeira porque é transcendente aos fendmenos,
porque nada lhe corresponde no mundo sensivel, isto é um peculiar mal-
entendido, que lhe nega valor sob o pretexto de que ela ndo possui o que
constitui o fendmeno, o ser ndo verdadeiro do mundo objetivo”(238).

Quando se trata de ideias praticas, o préprio Kant reconhece como
vulgar invocar a experiéncia contra as ideias: ele as apresenta como um
maximum ao qual é preciso aproximar o real. E Hegel continua:

“Todavia, como se chegou ao resultado de que a Ideia é a unidade
do conceito e do objetivo, o verdadeiro, ndo se pode considera-la somente
como fim a que se haveria de aproximar, mas que sempre permaneceria
como uma espécie de mais além - é preciso, ao

1es Hegel contra Kant.

1w [Conceito racional]

168 Contra a transcendéncia tomada como separagio entre o verdadeiro e o empirico.

1 Muito bem! /Em francés, no original]
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contrério, reconhecer que toda realidade sé o é na medida em que tem em
si a Ideia e a expressa (238).17° O objeto, o mundo objetivo e subjetivo, ndo

7

somente deve coincidir com a Ideia, mas ele mesmo é a unidade do

7

conceito e da realidade; a realidade que ndo corresponde ao conceito é
mero féndémeno, é o subjetivo, o acidental, o arbitrdrio que ndo é a

verdade”. 171172

“A Ideia, em primeiro lugar, é a simples
verdade, a identidade do conceito e da ob-
jetividade como universal...” (242).

’Em segundo lugar, ela € a relagio da
subjetividade para-si do simples conceito e de

sua objetividade distinta dele; aquela ¢é
essencialmente a tendéncia a superar esta
separagdo...”.

“Enquanto ¢ esta relacdo, a Ideia é o processo
que tende a se diferenciar na individualidade e
na natureza inorginica desta - e a subordinar
esta ultima ao poder do sujeito e a regressar a
primeira e simples universalidade. A identidade
da Ideia consigo prépria é a mesma coisa que
este processo; o pensamento que libera o real da
aparéncia da variabilidade desprovida de
finalidade e a ilumina pela Ideia deve re-
presentar esta verdade do Real ndo como um
repouso morto, ndo como uma simples imagem,
embacada, sem impulso nem movimento - nao
como Génio, ou um nimero ou um pensamento
abstrato; a Ideia, em virtude da liberdade que
nela alcancga o conceito, contém em si também a
oposicdo mais dspera consigo mesma;
serenidade consiste na seguranga e na certeza

sua

com as quais ela produz e supera eternamente
esta oposicdo e nela se une a si mesma...”

A Ideia (leia-se: o conhecimento humano) é a
unidade (a concordincia) do conceito e da
objetividade (“o universal”). Isto, em primeiro
lugar.

Em segundo lugar, a Ideia é a relagio da
subjetividade para-si (= por
independente) e da objetividade distinta (desta
Ideia).

A subjetividade é a tendéncia a abolir esta
separacdo (entre a Ideia e o objeto).

O conhecimento é o processo de imersio do

assim dizer,

entendimento na Natureza inorginica, para
subordind-la ao poder do sujeito e chegar a
conceitos gerais (0 conhecimento das leis nos
fenémenos). A coincidéncia do pensamento com
o objeto é um processo. O pensamento (= o
homem) nido deve representar a verdade sob a
forma de repouso morto - sob a forma de
simples quadro (imagem) pélido (embagado),
sem impulso, sem movimento -, como um génio,
um ndimero, um pensamento abstrato.

A Ideia tem em si a oposi¢do mais violenta; o
repouso (para o pensamento do homem)
consiste na seguranga e na certeza com as quais
ele cria eternamente (esta oposi¢do entre o
pensamento e o objeto) e a supera eternamente...

O conhecimento é o processo pelo qual o pensamento se aproxima

infinita e eternamente ao objeto. O reflexo da natureza no pensamento

humano deve ser compreendido ndo de modo “morto”,

170 Hegel contra o “mais além” kantiano.

171 A concordincia dos conceitos com as coisas 7240 € subjetiva.

172 [Na coluna da esquerda, o texto de Hegel; na coluna da direita, o comentdrio de

Lénin.]
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ndo “abstratamente”, Ndo0 Sem MOVIIMENTO, NAO SEM CONTRADICAO, MAS

NO PROCESSO ETERNO DO MovIMENTO, dO surgimento das contradigoes e

da sua resolugdo.'”

“A Ideia é... a Ideia do verdadeiro e do bom,
como conhecimento e vontade... O processo
deste conhecimento finito e (N.B.) da agio
(N.B.) transforma a universalidade inicial-
mente abstrata em totalidade, pelo que ela
se torna objetividade perfeita”.

(Cf. Enciclopédia, tomo VI, § 213 (385))

“A Ideia é a verdade-, pois a verdade é a
correspondéncia da objetividade ao con-
ceito... Mas também todo o real como ver-
dadeiro é Ideia... O ser singular é apenas
um dos aspectos da Ideia; ela tem, pois, a

A Ideia é o conhecimento e a vontade (o
desejo) do homem... O processo do conhe-
cimento (transitdrio, finito, limitado) e da agdo
transforma os  conceitos abstratos em
objetividade plena.

O ser isolado (o objeto, o fendmeno etc.) é
apenas um aspecto da Ideia (da verdade). A
verdade carece ainda de outros aspectos do rea/,
que também parecem independentes e isolados
(subsistentes separadamente, em si). £ somente
no seu conjunto e na sua relagio que a verdade se
realiza.

necessidade de outras realidades que igual-
mente surgem como subsistentes em si; €
somente em seu conjunto e em sua relagio
que o conceito se realiza. O singular, toma-
do em si mesmo, ndo corresponde a seu
conceito; esta limitagdo de seu ser determi-
nado constitui a sua finitude e ¢ a condigao
de seu desaparecimento”.

O conjunto de todos os aspectos do fenémeno, do real e suas
relagdes mtituas - eis do que se compde a verdade. As relacdes (= transi¢oes
= contradi¢des) dos conceitos = conteido principal da légica e seus
conceitos (e suas relagdes, transicdes e contradi¢des) sio mostrados como
reflexos do mundo objetivo. A dialética das coisas produz a dialética das
Ideias e ndo o inverso.'”*

Este aforismo deveria ser expresso mais popularmente, sem
empregar a palavra dialética. Por exemplo, assim: na mudanga, na relagio
mutua de todos os conceitos, na identidade das suas contradi¢des, nas
transigbes de um conceito a outro, na eterna passagem de um a outro, no
movimento dos conceitos, Hegel pressentiu genialmente uma relagdo
correspondente das coisas, da natureza.'”>

173 N.B.
17+ Hegel pressentiu genialmente a dialética das coisas (dos fendmenos, do universo, da natureza,
na dialética dos conceitos.

7 Exatamente pressenti, nio mais.
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relagdo reciproca dos conceitos “de .N.B.
todos eles” sem excegdo cada conceito estd numa certa refgio, numa certa
conexao com MEOS outros.

passagem dos conceitos de um no outro de
“todos” sem excegdo!”

relatividade da contradi¢do dos conceitos...

identidade das contradi¢Ges dos conceitos...

(§ 213) (386) “Por verdade entende-se, antes de mais nada, o fato de
saber como algo € Esta, porém, é apenas a minha verdade em relacdo a
consciéncia ou a verdade formal, a mera justeza (Richtigkeit). Mas a
verdade, num sentido mais profundo, consiste em a objetividade ser
idéntica ao conceito...”.

“Um homem mau é um homem falso, vale dizer, um homem que
ndo se comporta de acordo com seu conceito ou sua destina¢do. Mas nada
pode existir carecendo inteiramente da identidade do conceito e do real.
Mesmo o mau e o falso s6 existem na medida em que sua realidade se
comporta de alguma maneira conforme seu conceito...”

“Tudo o que merece o nome de filosofia sempre teve como seu
fundamento a consciéncia da unidade absoluta paquio que o extenpIMENTO SO
RECONHECE EM SUA SEPARAGAO...”.

“Os graus do ser e da esséncia, bem como os graus do conceito e da
objetividade, considerados até aqui néo sdo, nesta distingdo, algo de imével
e de estdvel, mas se revelam como dialéticos e a sua verdade consiste em
que sdo momentos da Ideia”.””

(Tomo VI, 388)

Os momentos do conhecimento (= da “Ideia”) da natureza pelo
homem - eis o que sdo as categorias logicas.

Tomo VI, p. 388 (§214):7

“A Ideia pode ser concebida como a razdo (esta é a verdadeira
significagdo filoséfica da razdo), mas ainda como sujeito-objeto, como
unidade do real e do ideal, do finito e do infinito, da alma e do

76 Em que consiste a dialética?
177 As diferengas entre ser e esséncia, entre conceito e objetividade, sdo relativas.
178 [Textos da Pequena Ldgica]
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corpo, como o possivel que contém em si mesmo a sua realidade, como
aquilo cuja natureza s6 pode ser concebida como existente etc. - todas
estas expressdes sdo legitimas porque a Ideia contém todas as relacdes do
entendimento, mas no seu infinito regresso e na sua identidade”.'”

“E facil, para o entendimento, mostrar que tudo o que ¢ dito da
Ideia é contraditorio. Contudo, o mesmo pode lhe ser atribuido e, com
efeito, a Ideia ja o fez; - este é o trabalho da razdo que, decerto, ndo é tdo
facil como o do entendimento. - Se o entendimento mostra que a Ideia se
contradiz a si mesma porque, por exemplo, o subjetivo é apenas o subjetivo
e o objetivo sempre lhe é contraposto, que o ser é algo totalmente
diferente do conceito e que, por isto, ndo pode ser derivado dele, que o
finito é apenas finito e é exatamente o contrario do infinito que, portanto,
ndo pode ser idéntico a ele e assim sucessivamente com todas as
determinagdes - a légica prova, ao contrdrio, a tese oposta e especialmente
que o subjetivo que é apenas o subjetivo, o finito que é apenas o finito, o
infinito que ndo deixa de ser infinito etc. ndo tém verdade, se contradizem
e transitam ao seu contrario; e que este trinsito e a unidade em que os
extremos se incluem como superados, como aparéncia ou como momentos,
revelam-se a verdade destes extremos” (388).

“Quando o entendimento se volta contra a Ideia, ele é vitima de
um duplo mal-entendido. Primeiro, ele toma os termos extremos da Ideia -
pouco importa como se expressem -, considerados em sua unidade, como
abstracbes que se encontram fora da sua unidade concreta.’® O
entendimento ignora também a relacdo dos termos, mesmo quando posta
de maneira expressa; assim, por exemplo, ele negligencia até A NaTUREza DA
coruranojulzo, que indica que o SINGULAR, 0 SUJEITO, E TAMBEM O NAO SINGULAR
E O UNIVERSAL (389).18! Em segundo lugar, o entendimento considera que a
sua reflexdo, conforme a qual aquela Ideia idéntica a si mesma contém o
seu

179 (A Ideia) a verdade €universal.
180 Ag abstragdes e a “unidade concreta” dos contrarios.

181 Belo exemplo: 0 mais simples e claro; a dialética dos conceitos e suas raizes materialistas.
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proprio negativo, a sua contradigdo, é uma reflexdo externa, que ndo faz
parte da Ideia mesma. De fato, porém, esta ndo é uma operagio do préprio
entendimento; E A PROPRIA IDEIA QUE E A DIALETICA,® que eternamente separa e
distingue o idéntico do diferente, o subjetivo do objetivo, o finito do
infinito, a alma do corpo - apenas nesta medida a Ideia é criagao ETERNA, VIDA
ETERNA E ETERNO ESPIRITO”... (389).183

VI, §215, p. 390:

“A Ideia é essencialmente processo, porque a sua identidade sé é a
identidade absoluta e livre do conceito na medida em que é a negatividade
absoluta, ou seja, dialética”.!8*

Por isto, a expressdo “unidade” do ser e do pensamento, do finito e

7

do infinito etc. é inexata, porque ela exprime “uma identidade que
permanece em repouso”. Ndo é verdade que o finito simplesmente
neutralize o infinito e vice versa. De fato, hd aqui um processo.’®

A cada segundo, na Terra, morrem mais de dez homens e nascem
ainda mais. Captar “movimento” e “momento”. A cada momento dado...
captar este momento. /dem quanto ao simples movimento mecinico
(contra Tchernov!ss).

“A Ideia enquanto processo percorre trés estdgios no seu de-
senvolvimento. A primeira forma da Ideia é a Vida... A segunda... é... a
Ideia como Conhecimento, que aparece na dupla forma de Ideia tedrica e
prdtica. O processo do conhecimento tem como resultado o
restabelecimento da unidade enriquecida pela diferenca e disto advém a
terceira forma, a forma da Ideia absoluta’.. (391).

A Ideia é a “verdade” (§ 213). A Ideia, isto é, a verdade como

processo - porque a verdade é processo -, percorre em seu desen

152 A dialética ndo reside no entendimento humano, mas na “Ideia”, ou seja, na realidade objetiva.

“Vida eterna” = dialética.

A Ideia é processo.

155 N.B. isto.

s [V. M. Tchernov (1873-1952), que Lénin criticara em Materialismo e empiriocriticismo,
opoe-se ds concepgdes de Engels acerca da esséncia do movimento mecinico em seu
ensaio Marxismo e filosofia transcendental (1907) - € a este trabalho que, certamente, Lénin
se refere aqui.]
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volvimento trés graus: I°. a vida; 2°. o processo do conhecimento, que
inclui a prdtica do homem e a técnica (cf. supra); 3°. o grau da Ideia
absoluta (isto é, da verdade completa).'s”

A vida d4 origem ao cérebro. No cérebro do homem reflete-se a
natureza. Verificando e aplicando na pratica e na técnica a corregdo destes

reflexos, 0 homem chega a verdade objetiva.

Secdo III Capitulo I: A vida

“Conforme as ideias habituais que se fazem da ldogica” (244), nela
ndo héd lugar para o problema da vida. Mas, se o objeto da ldgica é a
verdade, ‘e a verdade como tal estd essencialmente no conhecimento’, é
preciso tratar do conhecimento - e, em relacio com o conhecimento, é
preciso falar da vida (245).

Por vezes, atrds da pretensa “légica pura”, coloca-se ainda a ldgica
PRI <

aplicada”, mas entdo...
¢é preciso incluir toda ciéncia na logica, porque cada uma delas é
légica aplicada,'® na medida em que tomam seu objeto na forma do
pensamento e do conceito” (244).

A ideia de incluir a vida na légica é compreensivel - e genial - do
ponto de vista do processo de reflexdo, na consciéncia (primeiro
individual) humana, do mundo objetivo e da verificagdo desta consciéncia
(reflexo) pela prética; ver

Enciclopédia, § 216: os membros particulares do corpo sé sdo o que
sdo na sua relagdo. Uma mdo separada do corpo s6 é mido pelo nome
(Aristdteles).

“O juizo original da vida consiste em que ela, como sujeito
individual, se separa do objetivo” (243)...8°

157 A verdade € processo. Da Ideia subjetiva o homem vai a verdade objetiva através da “prética” (e da
técnica).
188 Toda ciéncia é logica aplicada.

18 A vida = o sujeito individual se separa do objetivo.



172 ¢ V.1 Lénin

Se se considera a relacdo do sujeito com o objeto na ldgica, é
preciso ter em conta as premissas gerais da existéncia do sujeito concreto

(= vida do romem) no meio objetivo.'

Subdivisdes:

Ie. “Totalidade subjetiva” e “objetividade indiferente”.
2. Unidade do sujeito e do objeto.

I°. a vida como “o individuo vivo” (§ A)

2°, “o processo da vida”.

3°. “o processo da espécie”, da reproducdo do homem, e passagem
ao conhecimento.

“Esta objetividade do vivo é organismo; ela é o meio e o
instrumentodo fim...” (251).

Mais adiante, a subsuncdo a categorias logicas da “sensibilidade”, da
“irritabilidade” - como o particular distinguido do universalll? - e da
“reproducdo” é um jogo vazio. Estd esquecida a /inha nodal, a passagem
dos fendmenos naturais a um outro plano.

Etc. A dor é uma “existéncia real” da contradi¢do no individuo vivo
!!!191

Ou ainda: a reprodugdo do homem é “a sua identidade realizada”
(de dois individuos de sexo diferente) - “a unidade negativa da espécie que

se reflete nela mesma a partir da sua separagdo”... (261).1%2

Capitulo II: A Ideia do conhecimento

(p. 262-327)
“A realidade do conceito em geral é a forma da sua existéncia;

trata-se de determinar esta forma; sobre ela se funda a distin¢do

% Inverter = materialismo puro. Excelente, profundo e correto!! E ainda N. B.: ele prova a extrema
justeza dos termos ‘@ti sicl’ [em si] e "fiir sich” [para si]!! Enciclopédia, § 219: “A natureza

inorganica subjugada pela vida aceita sua derrota porque ela é em sio que a vida é para si”.

. « : Al
11 Hegel e 0 jogo com “conceitos organicos”.

12 O ridiculo em Hegel. Jogo com o organismo.
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entre O que O conceito é em si mesmo ou como subjetivo e o que ele ¢
quando imerso na objetividade e, depois, na ideia da vida” (263).1%

“O Espirito ndo é somente infinitamente mais rico do que a
Natureza, mas... também a unidade absoluta das contradi¢des no conceito
constitui a sua esséncia” (264)."* Hegel contra Kant:

Em Kant, o eu aparece como “sujeito transcendental do pen-
samento” (264);'% “e, segundo o proprio Kant, este eu tem o inconveniente
de nos obrigar a nos servir dele para fazer qualquer juizo sobre ele...” p.

265

“Na sua critica dessas determinagdes” (a saber: das determinagdes
unilaterais abstratas da metafisica formalista, pré-kantiana, da alma), “Kant
muito simplesmente prosseguiu na maneira cética de Hume; em especial,
ele manteve o eu tal como aparece na consciéncia, mas rejeitando dele
todo elemento empirico, porque apenas a sua esséncia, a coisa-em-si,
deveria ser conhecida; assim, nada mais restava do que o fendmeno do ‘eu
penso)'® que acompanha todas as representacdes e do qual ndo temos a
menor ideia” (266).

Hegel, evidentemente, vé o ceticismo no fato de, para Hume e
Kant, os fenémenos ndo serem a coisa-em-si que aparece,”” de eles
separarem os fenomenos da verdade objetiva, de eles duvidarem da
objetividade do conhecimento, de eliminarem todo o empirico da coisa-
em-si... E Hegel prossegue:

“E preciso reconhecer, seguramente, que nio se tem a menor nogio
nem do eu, nem do que quer que seja, nem sequer do que é a propria
nog¢do, enquanto ndo se compreende e se permanece preso apenas
simples, imé6vel, representagdo e ao nome”(226).1%

13 A consciéncia subjetiva e a sua imersdo na objetividade.

194 Misticismol!
155 Qu seja: em Kant, ele é uma forma vazia (“deduzida de si mesmo”), sem uma andlise concreta do
processo do conhecimento.

19 N.B. Kant e Hume - céticos.

17 Onde Hegel vé o ceticismo de Hume e Kant?
1% Nao se pode compreender fora do processo de compreensdo (conhecimento, estudo concreto

etc.).



174 ¢ V.LLENIN

Para compreender é necessirio comecar empiricamente, estudar,
elevar-se da empiria ao universal. Para aprender a nadar, é necessario
entrar na dgua.

A velha metafisica, buscando conhecer a verdade, dividia os
objetos conforme o critério da verdade em substincias e fendmenos (269).
A critica de Kant renunciou ao estudo do verdadeiro (269):1* “Porém,
limitar-se aos fend6menos e ao que se revela como simples representacdo a
consciéncia cotidiana é renunciar ao conceito e a filosofia” (269).

§ A: “A Ideia do Verdadeiro. A ideia subjetiva é, primeiro,
tendéncia... tendéncia a superar a sua propria subjetividade, a tornar
concreta a sua realidade inicialmente abstrata e a preenché-la com o
contetido do mundo pressuposto por sua subjetividade... (274)... Posto que
o conhecimento ¢ a ideia como fim, ou como ideia subjetiva, a nega¢do do
mundo pressuposto como sendo em si é a primeira negacao...” (275).

Isto é, o primeiro degrau, momento, come¢o, inicio do conhe-
cimento é a sua finitude e a sua subjetividade, a negagdo do mundo em si -
o fim do conhecimento é inicialmente subjetivo.

Hegel contra Kant:

“Curiosamente, nossos contemporineos conservaram este aspecto
da finitude e o reconheceram como a relagdo absoluta do conhecimento,
como se o finito como tal devesse ser o absoluto!”® Deste ponto de vista,
atribui-se ao objeto um ndo sei qual carédter de coisa-em-si mais além do
conhecimento e ele é considerado, tanto quanto a verdade, como um
mais-além absoluto para o conhecimento.?' As determinagdes do
pensamento em geral, as categorias, as determinagdes reflexivas, bem
como o conceito formal e seus momentos encontram-se ai ndo como
determinagdes finitas em si e para si, mas como elemento subjetivo oposto
aquela coisa-em-si

199 Kant se limita aos “fenémenos”.

20 Kant erigiu em absoluto zm dos aspectos.

21 Em Kant, a coisa-em-si é um “mais-além” absoluto.
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vazia;?? esta falsa relacdo gnosioldgica é tomada como verdade - eis um
erro que, na nossa época, tornou-se opinido geral” (276).

A natureza finita, transitdria, relativa, condicionada do conhe-
cimento humano (de suas categorias, da causalidade etc.) é tomada por
Kant como subjetivismo e ndo como a dialética da Ideia (= da prdpria
natureza); e ele separou o conhecimento do objeto.

“Mas o conhecimento deve resolver, mediante o seu préprio
progresso, a sua finitude e, a0 mesmo tempo, a sua contradi¢do” (277).28

“E igualmente unilateral representar a andlise como se no objeto
ndo houvesse nada que néo tivesse sido colocado nele e imaginar que as
determinacdes obtidas sio apenas extraidas dele. A primeira maneira de
representar as coisas, como se sabe, é a do idealismo subjetivo, para o qual
a atividade do conhecimento na anélise é somente o ato unilateral de pdr,
ato atras do qual se oculta a coisa-em-si; a segunda maneira é a do
chamado realismo, para o qual o conceito subjetivo é uma identidade vazia
que recebe do exterior as determinagdes reflexivas”. 204

“Mas estes dois momentos ndo devem ser separados; o ldgico, na
forma abstrata em que se manifesta na andlise, certamente s6 existe no
conhecimento, tal como, inversamente, ele ndo é apenas posto, mas
também existe em si”(280).205

Os conceitos 1dgicos sdo subjetivos na medida em que permanecem
“abstratos”, na sua forma abstrata, mas, a0 mesmo tempo, exprimem as
coisas-em-si. A natureza é, ao mesmo tempo, concreta e abstrata,
fendmeno e esséncia, momento e relagio. Os conceitos humanos sio
subjetivos na sua abstragdo, na sua separagdo, mas sdo objetivos na sua
totalidade, no seu processo, no seu resultado, na sua tendéncia, na sua
fonte.

E muito bom o § 225 da Enciclopédia, no qual conhecimento

» «

(“tedrico”) e a “vontade”, “a atividade pratica”, sio apresentados co-

22 O subjetivismo de Kant.

23 Mas o progressodo conhecimento o conduz a verdade objetiva.
204 Hegel contra o idealismo subjetivo e o “realismo”.

25 A objetividade da légica.
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mo dois métodos, dois aspectos, dois meios para destruir “a unila-
teralidade” da objetividade e da subjetividade.

E, mais adiante, 281-282, muito importante sobre a passagem das
categorias uma a outra (e, contra Kant, 282).206

Ldgica, p. 282:

“Kant... reconheceu... que a conexdo determinada, os conceitos das
relagdes e os préprios principios sintéticos sio dados para a 16gica formal;
mas a sua deducdo deveria ser a exposicio pa TRansicAo da unidade simples da
consciéncia em si para tais determina¢des e distingbes; Kant, porém,
recusou-se a demonstrar a procressio Sintética DO CONCEITO QUE SE PRODUZ A si
MESMO” (282).

Kant ndo demonstrou a passagem das categorias uma para a

outra.

286-287 - Retornando ainda uma vez as matematicas superiores
(mostrando, entre outras coisas, a sua familiaridade com a solu¢do
gaussiana da equacdo xm - 1 = O%7), Hegel se refere novamente a questdo
do célculo diferencial e integral e observa que “a matemadtica, até hoje, ndo
conseguiu justificar por si mesma, isto €, matematicamente, as operagGes
fundadas nesta passagem” (passagem de umas grandezas a outras) “porque
ela ndo é de natureza matemética” (287). Leibniz, a quem se atribui a
honra da descoberta do cédlculo diferencial, realizou esta passagem do
“modo mais insuficiente, alheio ao conceito e ndo matematico...” (287).

“O conhecimento analitico é a primeira premissa de todo silogismo
- a relagdo imediata do conceito e do objeto; a identidade, pois, é a
determinagdo que este conhecimento reconhece como sua e ele é somente
a apreensio do que é. O conhecimento sintético, porém, quer conceber o
que é, ou seja, abarcar a multiplicidade das determinac¢des na sua unidade.

Ele é, portanto, a segunda premissa do

26 N.B.

w [A solugdo desta equagdo foi oferecida por K. F. Gauss na obra Disquisi¢des aritméticas
(1801).]
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silogismo, que tende a colocar em relacdo o que é diferente como tal. Eis
por que o seu objetivo é a necessidade” (288).

A propésito do procedimento de algumas ciéncias (por exemplo, a
fisica) que tomam como explicacdo toda espécie de “forcas” etc. e
violentam os fatos etc., Hegel faz a seguinte observacdo inteligente:

“A pretensa explicagdo e a prova do concreto contetido nas teorias
se revela em parte como uma tautologia e em parte como uma confusio da
verdadeira relacdo; esta confusdo serve também para mascarar o erro do
conhecimento, que unilateralmente admitiu a experiéncia da qual somente
podia extrair suas definicbes simples e principios,®® descartando a
refutacio fundada sobre a experiéncia, nio tomada na sua totalidade
concreta,?® mas como exemplo e, naturalmente, no seu aspecto vantajoso
as hipdteses e teorias. Nesta subordinacdo da experiéncia concreta as
definicbes pressupostas, o fundamento da teoria se obscurece e se
demonstra apenas o aspecto que convém a teoria”.2!0

Exemplo: a ridicula pomposidade com banalidades etc.

Kant e Jacobi refutaram a velha metafisica (por exemplo, Wolff).
Kant mostrou que as “provas estritas” conduzem as antinomias (317), “mas
Kant ndo refletiu sobre a prépria natureza desta prova, que estd ligada a
um determinado contetdo finito; ora, uma deve desaparecer ao mesmo
tempo que o outro”.2!!

O conhecimento sintético ainda ndo é completo, porque “o
conceito ndo se torna um CONsigo mesmo No seu objeto ou na sua
realidade... Nele, a Ideia ainda ndo alcanca a verdade, em virtude da nio
correspondéncia do objeto e do conceito subjetivo” (319). “Mas a esfera da
necessidade é o ponto mais alto do ser e da reflexdo; ela transita, em si e
para si, para a liberdade do conceito, a identidade interna transita para a

sua manifestacdo, que é o conceito como conceito...”.

28 Notavelmente correto e profundo.
2% Cf. a economia politica da burguesia.
20 Contra o subjetivismo e a unilateralidade.

211 Ou seja: Kant ndo compreendeu a lei universal dialética do “finito”?
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“A Ideia, na medida em que o conceito para si € agora determinado
em si e para si, é a Ideia prdtica, a acdo”(319). E o § seguinte se intitula “B:
a Ideia do Bem”.

O conhecimento tedrico deve apresentar o objeto na sua ne-
cessidade, nas suas relagdes onilaterais, no seu movimento contraditério,
em si e para si. Mas o conceito humano s6 apreende “completamente” esta
verdade objetiva do conhecimento, s a abarca e a domina quando o
conceito se torna “ser para si” no sentido da prética. Vale dizer: a pratica do
homem e da humanidade é a verificagdo, o critério da objetividade do
conhecimento. Este é exatamente o pensamento de Hegel? E preciso voltar
a este ponto.?!?

Por que, entdo, a partir da pratica, da acdo, passagem exclu-
sivamente ao “Bem”? Isto é estreito, unilateral! E o t7t7f7

Certamente, aqui o 1til tem lugar. Ou, para Hegel, o 1til seria
igualmente o bem?

Tudo isto no capitulo “A Ideia do conhecimento” (capitulo II) - na
passagem para a Ideia Absoluta (capitulo III) - ou seja: sem nenhuma
ddvida, a pratica, para Hegel, constitui um elo na andlise do processo do
conhecimento, notadamente como passagem a verdade objetiva
(“absoluta”, como diz Hegel). Marx, portanto, segue diretamente Hegel,
introduzindo o critério da pratica na teoria do conhecimento: cf. as teses
sobre Feuerbach.?'

212 Hegel sobre a pratica e a objetividade do conhecimento.

u [Cf K. Marx-F. Engels, A ideologia alema. Sdo Paulo: Boitempo, 2007, p. 533 e ss.]
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A prdtica na teoria do conhecimento
(320)
pressupde de novo um ser-outro que é em si; é

“Enquanto subjetivo, o conceito
Impulso a se realizar, o fim que quer, por si
mesmo, dar-se objetividade no mundo objetivo
e realizar-se. Na Ideia tedrica, o conceito
geral,
determinagdes em si e para si, opde-se ao

subjetivo, ~ como privado  de
mundo objetivo, do qual extrai o conteudo
determinado. Na Ideia prética, contudo, ele se
opOe ao real como real; mas a certeza que é
prépria do sujeito em seu ser determinado em si
e para si é a certeza da sua realidade e da
Irrealidade do mundo...

Esta determinagdo contida no conceito, igual
a ele e que traz em si a exigéncia de uma
realidade singular, exterior, é o Bem. O Bem
aparece com a dignidade do Absoluto, porque
ele ¢ a plenitude do conceito no interior de si
mesmo, o objetivo na sua forma de unidade
livre e de subjetividade. Esta Ideia E superior A
IDEIA DO CONHECIMENTO jd que ndo tem apenas a
dignidade do universal, mas também a do
ABSOLUTAMENTE
REAL...

Eis por que a atividade do fim ndo esta
dirigida contra ela mesma, com o propdsito de
receber interiormente e de se apropriar de uma
dada determinagdo; ao contrario, ela se esforga
para por a sua propria determinagdo e para se
dar a realidade sob a forma de realidade
superagio  das
determinagdes do mundo externo”...

exterior mediante a

24 [Dito de outra forma.

Alias? a consciéncia humana ndo apenas
reflete o mundo objetivo, mas também o cria.

O conceito (=ohomem),como subjetivo,
pressupde de novo o ser-outro em si (= a
independente do homem). Este
conceito (= homem) é o desejo de se realizar, de
se dar uma objetividade no mundo objetivo e de
fazer-se realidade.

natureza

Na Ideia tedrica (no dominio da teoria), o
subjetivo (o
enquanto universal e privado em si mesmo de

conceito conhecimento?),
determinagdes, opde-se a0 mundo objetivo do
qual extrai um conteido e uma matéria
determinados.

Na Ideia pratica (no dominio da pratica), este
conceito com o real (ativo?) opde-se a
realidade.

A certeza que o sujeito (aqui subitamente no
lugar do conceito) tem no seu ser em si e para
si, como sujeito determinado, é a certeza da sua
prépria realidade e da irrealidade do mundo.

Vale dizer; o mundo ndo satisfaz o homem e
o homem decide transforma-lo mediante a sua
agao.

O essencial: o “bem” é “a exigéncia de um
real externo”, isto é, por “bem” enten- de-se a
prdtica humana = exigéncia de uma realidade
exterior.

A PRATICA £ SUPERIOR AO CONHECIMENTO (TEORICO)
porque ela tem a dignidade ndo apenas do
universal, mas também do real imediato.

“...A atividade do fim ndo estd dirigida contra
si mesma...”

mas, pela supressio de alguns aspectos,
fendmenos, tragos determinados do mundo
exterior, ela procura dar-se uma realidade sob a
forma da realidade exterior...
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“O bem realizado é bom porque ele ja estd no fim subjetivo* na sua
ideia; a realizagdo lhe confere um ser determinado exterior”..; (322).

“Da parte do mundo objetivo pressuposto por ele - cuja
pressuposicdo implica a subjetividade e a finitude do bem e que, sexpo outro,
SEGUE SEU PROPRIO CAMINHO —, @ Tealizacdo do préprio bem esta sujeita a obstaculos e
até mesmo a impossibilidade...” (323).

O “mundo objetivo” segue “seu préprio caminho” e a pratica
humana, que tem diante de si este mundo objetivo, encontra “obstéculos”
para a realizagdo do seu fim e até se choca com a “impossibilidade”.?'>

“O Bem permanece, assim, um dever ser; ele é em si e para si, mas
o Ser, como ultima e abstrata imediaticidade, permanece, em oposi¢do ao
Bem, determinado igualmente como um Nao-Ser” (323).

O bem, os bons propdsitos permanecem um dever subjetivo.

“A Ideia do Bem consumado é, decerto, um postulado absoluto,
mas apenas um postulado, ou seja, um absoluto marcado pela perervNaGio DA
SUBJETIVIDADE. Aqui, DOIS MUNDOS AINDA ESTAO EM OPOSIGAO, O dominio do Sllb]'E'U'VO, nos
puros espagos do pensamento transparente, e o dominio do objetivo, no
elemento de uma realidade diversa exterior, que é o reino das trevas. O
desenvolvimento completo desta oposicdio ndo resolvida, deste fim
absoluto ao qual se opde irresistivelmente o limite desta realidade, foi
considerado mais de perto na Fenomenologia do Espirito, p. 453 e ss.”
(323)...216

Zombaria sobre os “puros espagos do pensamento transparente” no
reino da subjetividade, a que se opdem as “trevas” da realidade “objetiva”,
“diversa”.

“Nesta ultima [= a ideia tedrica diferenciada da ideia pratica]... o
conhecimento se sabe apenas como apreensio, como identidade
indeterminada em si e para si, do conceito consigo mesmo; a realizagdo,
isto é, a objetividade determinada em si e para si é, para a ideia tedrica, um
dado, e o ser VEI‘dadé’fI‘O £ A REALIDADE QUE EXISTE INDEPENDENTEMENTE DA POSIGAO SUBJETIVA. Ao

contrario, para a ideia pratica,

215 N, B.

26 Dois mundos; o subjetivo e o objetivo.
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esta realidade que se opde a ela como limite insuperavel é o nada em si e
para si, que deve receber a sua determinacdo verdadeira e o seu valor
tnico mediante os fins do Bem. Eis por que o préprio querer E

UM OBSTACULO A REALIZACAO DE SEU FIM, NA MEDIDA EM QUE SE SEPARA DO CONHECIMENTO E
PORQUE A REALIDADE EXTERIOR NAO RECEBE DESTE QUERER

a forma DO QUE VERDADEIRAMENTE EXISTE; assim, a ideia do Bem sd encontra 0 seu
acabamento na ideia do Verdadeiro” (324).

O conhecimento... encontra diante de si o ser verdadeiro como uma
realidade dada independentemente das opinides (Setzen) subjetivas.?”
(Isto é materialismo puro!) O querer do homem, sua pratica, se opde ela
mesma a realizagdo do seu fim... porque se separa do conhecimento e ndo
reconhece a realidade exterior como o ser verdadeiro (verdade objetiva). E
necessdria a unidade da prdtica e do conhecimento.

E, na sequéncia imediata:

“Mas esta passagem, a ideia do Bem a realiza através de si mesma”
(passagem da ideia da verdade a ideia do Bem, da teoria a pratica e vice-
versa). “No silogismo da agdo, a primeira premissa é a relacio imediata do
fim bom com a realidade de que se apropria e que, na segunda premissa,
dirige, como meio exterior, contra a realidade exterior” (324).

“O silogismo da agdo”... Para Hegel, a acdo, a pratica, é um
“silogismo Iogico’, uma figura légica. E isto é verdade!”8 Nio, decerto, no
sentido de que o ser-outro da figura da ldgica seja a pratica do homem (=
idealismo absoluto), mas no sentido inverso: a pratica humana, repetida
milhdes de vezes, fixa-se na consciéncia mediante as figuras légicas. Tais
figuras adquirem a solidez de um preconceito e um cardter axiomatico
precisamente em virtude dessa repeti¢do infinita.??

Primeira premissa: o fim bom (fim subjetivo) versus a realidade
(“realidade exterior”)

Premissa 2: meio externo (instrumento) (objetivo)

217 N.B.
218 N.B.
219N B.
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Premissa 3: ou conclusdo: unidade do sujeito e do objeto,
verificacdo das ideias subjetivas, critério da verdade objetiva. '

325. “ A realizacdo do bem, apesar de uma realidade que se opde a
ele, é a mediacdo, absolutamente necessaria para a relagio imediata e para
a efetivacdo do bem...” (325).

“Contudo, se o fim do bem ndo deve ser realizado pela agéo, isto
seria uma recaida do conceito na sua posi¢do anterior a agdo - posicdo de
uma realidade determinada como sem valor (michtig) e, todavia,
pressuposta como real; uma recaida que se torna progresso na ma
infinitude e cujo tnico fundamento reside em que, na superagio daquela
realidade abstrata, esta superacdo é também imediatamente esquecida, ou
seja, esquece-se que esta realidade tinha sido pressuposta como inexistente
em si e para si, como realidade nao objetiva” (325).

A ndo realizagio dos fins (da atividade humana) deve-se a
apreensdo da realidade como nio existente, ao seu nio reconhecimento
como realidade objetiva.??

“Uma vez que a atividade do conceito objetivo transforma a
realidade exterior e que, assim, a sua determinacgdo é superada, a sua
realidade apenas aparente, as suas determinagdes externas e a sua nulidade
se encontram suprimidas e ela é posta como existente em si e para si...”
(326).

A atividade do homem que elaborou uma representacdo objetiva
do mundo transforma a realidade externa, abole a sua determinacéo
(transforma tal ou qual de seus aspectos, qualidades) e lhe retira os tracos
de aparéncia, de exterioridade e de nulidade, tornando-a existente em si e
para si (= objetivamente verdadeira).?!

“Neste processo... a determinagdo do bem como simplesmente
subjetivo, como fim limitado por seu conteudo, a necessidade de realizd-lo
apenas pela atividade subjetiva e esta prdpria atividade sdo superadas. No
resuLTADO, @ Mediacdo se supera ela mesma - ela ¢ uma imediaticidade que

ndo ¢ o restabelecimento da pressuposicdo, mas

20 N.B.
21 N,B.
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sobretudo sua superacdo. Assim, a ideia do conceito determinado em si e
para si é agora posta ndo apenas no sujeito ativo, mas também como uma
realidade imediata; e, inversamente, esta é (tal como no connecmvento) uma
OBJETIVIDADE VERDADEIRA” (326).

O resultado da agdo é a verificacdo do conhecimento subjetivo e o
critério da verdadeira objetividade.

327. “Assim, neste resultado, o conhecimento € resgatado & unno A
DEIA PRATICA; @ Tealidade dada é, ao mesmo tempo, determinada como o fim
absoluto realizado, mas ndo como na pesquisa tedrica (ou seja, como
mundo objetivo sem a subjetividade do conceito), e sim, como um mundo
objetivo cuja razdo interna e cuja existéncia real é o conceito. Isto é a Ideia
absoluta” (327). (Fim do capitulo II. Passagem ao capitulo III: “A Ideia

absoluta”).

Capitulo III: A Ideia absoluta

327. “A Ideia absoluta ¢, tal como se manifestou, a identidade da
ideia tedrica e da ideia pratica, cada uma das quais, por si mesma, é ainda
unilateral...” (327).

A unidade da ideia tedrica (do conhecimento) e da prdtica - N.B.
isto. F esta unidade encontra-se precisamente na teoria do
conhecimento, ja que se obtém como resultado “a ideia absoluta” (e a ideia
= “objetivamente verdadeira”, tomo V, 236).

Resta considerar, agora, ndo mais o conteido, mas “a univer-
salidade da sua forma - isto é, o métrodo’ (329).

“Na pesquisa tedrica, o método é também instrumento, meio
subjetivo pelo qual ela se relaciona com o objeto... No conhecimento
verdadeiro, ao contrdrio, o método ndo é apenas uma multiplicidade de
certas determinagdes, mas a determinagdo em si e para si do conceito que
s6 é meio (meio termo no silogismo) porque tem também um sentido
objetivo”... (331).

“O método absoluto (isto é, o0 método de conhecimento da verdade
objetiva) ndo opera como uma reflexdo exterior, mas extrai a determinacio
do seu préprio objeto, porque €, em si mesmo, seu principio e sua alma
imanente. - Isto era o que Platdo exigia do



184 ¢ V.LLENIN

conhecimento: considerar as coisas em e para si mesmas, em parte 1 em sua
generalidade e em parte sem se afastar delas, sem procurar 1 circunstdncias
secundarias, exemplos e comparagdes, tomando ape-1 nas essas coisas e
elevando a consciéncia o que lhes é imanente”... ] (336).

Este método do “conhecimento absoluto” é analitico, “mas, |
igualmente, sintético’.. (336).

“Este momento tanto analitico quanto sintético do juizo, pelo qual o
universal que estd no inicio se determina por si mesmo como o outro de si
mesmo, pode ser designado como dialético”(336).222

Esta defini¢do ndo é das mais claras!!!

1) A definigdo do conceito a partir de si mesmo (aprdpria coisa deve
ser considerada nas suas relagdes e no seu desenvolvimento);

2) a contradi¢do na prdpria coisa, as forcas e as tendéncias
contraditdrias em cada fendmeno;

3) aunidade da anilise e da sintese.

Tais sdo, aparentemente, os elementos da dialética. Seria possivel
apresentd-los de modo mais detalhado, como a seguir:?*

Ie. a objetividade da andlise (nada de exemplos, nada de digressdes,
mas a coisa em si mesma);

2°. todo o conjunto das multiplas relacdes desta coisa com as outras;

3. o desenvolvimento desta coisa (ou fenémeno), seu movimento
proprio, sua vida prépria;

4°. as tendéncias (e aspectos) internas contraditdrias nesta
coisa;

5¢. a coisa (o fendmeno etc.) como soma e unidade dos contrdrios;

6°. a Juta ou o desenvolvimento destes contrarios, a contradi¢do das
tendéncias etc.;

7°. a unidade da anilise e da sintese - a andlise dos elementos
particulares e o conjunto, a soma destes elementos;

22 Uma das defini¢oes da dialética.
2 Elementos da dialética.
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De modo sumadrio, pode-se definir a dialética como a doutrina da
unidade dos contrarios. Desse modo, serd captado o nucleo da dialética,
mas esta defini¢do exige explicacdes e desenvolvimentos.

8°. as relagdes de cada coisa (fendmeno etc.) ndo sido apenas
multiplas, mas universais. Toda coisa (fendmeno, processo etc.) esta ligada
a todas as outras;

9. ndo somente a unidade dos contrarios, mas também as
transi¢ées vk capa determinacdo, qualidade, traco, aspecto, propriedade a
cada outra (a seu contrario);

10°. processo infinito de descoberta de movosaspectos, relages;

11°. processo infinito de aprofundamento do conhecimento
humano das coisas, fendmenos, processos etc., que vai do fenémeno a
esséncia e da esséncia menos profunda a esséncia mais profunda;

12°. da coexisténcia a causalidade e de uma forma de conexdo e de
interdependéncia a outra, mais profunda, mais universal;

13°. reiteracdo, na fase superior, de alguns tragos, propriedades etc.
da inferior;

14°. aparente retorno do velho (negac¢do da negacio);

15°. luta do contetido com a forma e vice-versa. A rejeicdo da
forma, remanejamento do contetdo;

16°. passagem da quantidade a qualidade e vice-versa (15°. e 16°.
sdo exemplosdo 9°.).

“A dialética é uma das antigas ciéncias que foram ignoradas na
metafisica moderna e, depois, na filosofia popular, tanto entre os antigos
quanto entre os modernos...” (336). Didgenes Laércio disse de Platdo que
ele foi o inventor da dialética, a terceira ciéncia filoséfica (como Tales,
quanto a filosofia da natureza, e Sdcrates, quanto a filosofia moral)??, mas
os que mais alardeiam este mérito de Platdo lhe dedicam pouca

atengdo...”?%

s [E no livro III de Vidas, opinies e sentengas dos filésofos mais ilustres que Didgenes Laércio
menciona a elaboragio da dialética por Platio. Esta obra, composta de dez livros, oferece
uma importante fonte para o estudo das concepgoes dos antigos filosofos gregos.]

25 Platdo e a dialética.
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“Frequentemente se considerou a dialética como uma arte, como se
ela estivesse fundada num talento subjetivo e ndo pertencesse a
objetividade do conceito” (336).2¢ Foi um importante mérito de Kant
reintroduzir a dialética, reconhecé-la como uma “propriedade necessaria”
da “razdo” (337); mas o resultado da aplicagdo da dialética deve ser o
“inverso” (do que afirmou Kant) - ver mais adiante.

O que se segue é um eshogo da dialética - muito interessante,
claro, importante:

“Além de a dialética habitualmente aparecer como algo de
acidental, ela recebe também uma forma mais exata, a saber: sobre
qualquer objeto, por exemplo, o mundo, o movimento, um ponto etc.,
mostra-se que lhe é préprio alguma determinacéo; por exemplo, mostra-se,
seguindo a ordem dos objetos citados, a finitude no espago ou no tempo, a
presenca neste espago, a negacdo absoluta do espago; e, em seguida,
mostra-se que a qualidade exatamente contrdria igualmente lhe pertence,
por exemplo, a infinitude no tempo e no espago, a ndo presenca neste
lugar, a relagdo com o espaco e, portanto, a espacialidade. A antiga escola
eleata dirigia a sua dialética especialmente contra o movimento;?”’ Platdo,
com frequéncia, contra as ideias e conceitos dos seus contemporineos,
sobretudo os sofistas, mas também contra as categorias puras e as
determinagdes reflexivas; o ceticismo posterior estendeu-a ndo sé aos
chamados fatos imediatos da consciéncia e maximas da vida cotidiana, mas
também a todos os conceitos cientificos (337).28 A conclusio que se extrai
de tal dialética é, em geral, a contradicdo e a nulidade das afirmagdes
estabelecidas. Mas isto pode ter um duplo sentido: um sentido objetivo, ou
seja, que o objeto que assim se contradiz ele mesmo se abole e se anula -
esta foi a conclusio dos eleatas, que negam a verdade do mundo, do
movimento, do ponto -, ou um sentido subjetivo, ou seja, que atribui a
Insuficiéncia ao conhecimento. E esta ultima conclusio se interpreta de

duas maneiras: ou que a dialética produz, mediante um artificio

26 A objetividade da dialética.
217 Da histéria da dialética.

28 Papel do ceticismo na histéria da dialética.
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de prestidigitacdo, uma falsa aparéncia? (este é o ponto de vista do
chamado senso comum, que se aferra & evidéncia sensivel e as re-
presentacdes e expressdes habituais)...

por exemplo, Didgenes: o Cido?® demonstra o movimento
caminhando - é “refutagdo vulgar” diz Hegel.

ou, entdo, esta conclusdo da nulidade subjetiva ndo se refere a
dialética mesma, mas, antes, ao conhecimento contra o qual ela é dirigida,
precisamente no sentido do ceticismo ou do kantismo, contra o
conhecimento em geral” (338).23!

“Aqui, o preconceito fundamental é o de que a dialética ndo tem
mais do que um resultado negativo’ (338).

Kant, entre outras coisas, teve o mérito de chamar a atengdo para a
dialética e para o estudo das “determinagdes do pensamento em si e para-
si” (339).

“O objeto, tal como é sem o pensamento e sem o conceito, é uma
representacdo ou um nome; ele é o que ¢ nas determinagdes do
pensamento e do conceito...”?*

“Nao se deve, pois, considerar defeito de um objeto ou de um
conhecimento, quando, por sua natureza ou por uma conexdo externa,
eles se mostrem dialéticos...”?3

“Assim, todas as oposi¢des consideradas como sélidas, por exemplo,
o finito e o infinito, o singular e o universal, ndo sdo contraditdrias por
uma justaposi¢do exterior, mas sio, como o provou o estudo da sua
natureza, transicdo em si e para si” (339).23

2 A dialética é vista como prestidigitagdo.
20 [Didgenes de Sinope (ca. 413-327 a. C), representante da escola cinica, recebeu o apelido de Cio

pelo seu estilo de vida pobre e seu desprezo pelas convengdes piblicas.]

s1 O kantismo também = ceticismo.

22 Correto! a representacio e o pensamento, o desenvolvimento de ambos, ni/ aliud [nada mais].

23O objeto se manifesta como dialético.

54+ Os conceitos ndo sio imé6veis, mas, em si e para si, pela sua natureza = transigao.
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(340) “Este é o ponto de vista indicado antes, segundo o qual um
universal primeiro, considerado em si e para si, revela-se o outro de si
mesmo...”?®

“Mas o Outro nio é, essencialmente, a negacio vazia, o nada,
AQUILO QUE SE CONSIDERA O RESULTADO HABITUAL DA DIALETICA: é 0 Outro

do primeiro termo, a negacdo do imediato; ele é, portanto, deter minado
como o mediato - e contém em si a determinagéo geral do primeiro termo
(340). Este é, assim, essencialmente conservado e mantido no Outro.2 -
Manter no resultado o positivo na sua nega ¢do, manter no resultado o
contetdo da premissa - eis 0 mais im portante no conhecimento racional;
basta a reflexdo mais simples para se convencer da verdade absoluta desta
exigéncia e, se sdo necessarios exemplos para prova-la, toda a légica ndo é
outra coisa” (340).

Nem a pura negac¢do, nem a negacgdo vazia, nem a negacio cética,
nem a hesita¢do, nem a divida sdo caracteristicas e essenciais na dialética -
a qual, bem entendido, contém em si um elemento de negacdo e até
mesmo como O elemento mais importante -, mas a negagio como
momento da conexdo, momento do desenvolvimento; que mantém o
positivo, isto é, sem qualquer hesitacdo, sem ecletismo.

A dialética consiste na negacio do primeiro termo, na sua

substituicdo pelo segundo (na transi¢io do primeiro ao segundo, na
indicacdo da conexdo do primeiro com o segundo etc.). O segundo pode ser
compreendido como o predicado do primeiro

- “por exemplo, o finito é o infinito, o uno é o multiplo, singular
é o universal”... (341).

(341) . “Dado que o primeiro termo ou o imediato é o conceit
em si e, portanto, somente é negativo em si,”’ seu momento dialético
consiste em que a diferenga que contém em sI estd posta no seu interior.
Pelo contrério, o segundo termo é o determinado (341), diférenga ou a
relagdo (342); seu momento dialético consiste em por a unidade que esta
contida nele...” (341-342).

25 O primeiro conceito universal (também = o primeiro conceito universal que se encontre).

256 Jsto é muito importante para compreender a dialética.

27 “Em si” = em poténcia, ainda ndo desenvolvido, desdobrado.
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Em relacdo as coisas simples e origindrias, as “primeiras” afirmagdes
positivas etc., 0 “momento dialético” - vale dizer, o método cientifico -
exige que se indique a diferenca, a conexdo, a transi¢do. Sem isto, a
afirmacdo positiva é incompleta, imé6vel, sem vida. Em relagdo ao
“segundo termo”, o termo negativo, o “momento dialético” exige que se
indique a ‘unidade’; ou seja, a conexdo do negativo com o positivo, a
descoberta deste positivo no negativo. Da afirmagdo 4 negacdo, da negacio
a unidade com o afirmado: sem isto, a dialética se converte numa negacio
vazia, num jogo ou em ceticismo.

“Se, entdo, a negacdo, o determinado, a relacdo, o juizo e todas as
determinagdes que se incluem neste segundo momento nido aparecem,
para si mesmos, ja como contradicdo e como dialéticos, isto se deve apenas
a um defeito do pensamento que ndo confronta as suas ideias. Porque a
matéria - as determinagdes opostas numa relagio - estdo ji postas e
disponiveis para o pensamento. Mas o pensamento formal erige a
identidade em lei, deixa o contetido contraditério dado cair na esfera da
representagdo, no espago e no tempo,?® onde os termos contraditérios se
mantém externos um a0 Outro na justaposi¢do e na sucessdo e assim
aparecem diante da consciéncia SEM CONTATO RECIPROCO” (342).

Os objetos “aparecem diante da consciéncia sem contato reciproco”
- eis a esséncia da antidialética. Aqui, entretanto, Hegel parece ter
mostrado as orelhas de asno do idealismo, referindo-se ao tempo e ao
espago como algo de inferior ao pensamento. Ademais, num certo
sentido, a representagdo é, com efeito, inferior. O fundo da coisa consiste
em que o pensamento deve Incluir toda a “representagio” em seu
movimento epara tanto, deve ser dialético. A representagdo estd mais
proxima da realidade do que do pensamento? Sim e ndo. A representagio
ndo pode apreender o movimento em sua totalidade; por exemplo, ela nio
capta o movimento a velocidade de 300 mil quilémetros por segundo,”’
mas o pensamento pode e deve captd-lo. O pensamento que brota da
representacdo também reflete a realidade; o tempo ¢ uma forma de ser da
realidade objetiva. Aqui,

Z8N.B.

» [Velocidade de propagacdo da luz, velocidade mdxima de qualquer movimento possivel]
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no conceito de tempo (e ndo na relagio entre a representagdo e
pensamento), reside o idealismo de Hegel.

“Este pensamento erige, pois, um principio fundamental de
terminado, a saber, que a contradi¢do € ininteligivel; mas, na realida de, o
pensamento da contradi¢gdo é o momento essencial do conceito. O
pensamento formal, de fato, pensa a contradi¢do, mas logo se desvia dela e,
em seu preconceito, afasta-se no sentido da negacdo abstrata”

(342).

“A negatividade que se acaba de considerar constitui o ponto de
viragem no movimento do conceito. Ela é o ponto simples da relagdo
negativa consigo mesma, a fonte interna de toda atividade, de todo
movimento espontdneo vivo e espiritual, a alma dialética que toda verdade
tem em si?* e s por isto é verdade - pois somente nesta subjetividade se
funda a superagdo da oposi¢do do conceito e da realidade e a unidade que é
o Verdadeiro.*! - A segunda negacdo, a negacdo da negacdo a que
chegamos agora, é esta superagio da contradigdo, mas esta superagio, tanto
quanto a contradi¢do, ndo é um ato da reflexdo exterior; é o momento mais
Interior, mais objetivo da vida (343) e do Espirito, gragas ao qual existem o
sujeito, a pessoa, a liberdade”.

Eis o importante aqui: I°. a descri¢do da dialética: movimento
espontaneo, fonte da atividade, movimento da vida e do espirito; unidade
das nogdes do sujeito (0 homem) com a realidade; 2°. o mais alto grau da
objetividade (0 momento mais objetivo).

Esta negagdo da negacdo é o terceiro termo, diz Hegel (343) -
“quando se quer contar” -, mas também se pode considerd-la o quarto
(quadruplicidade) (344), contando duas negagdes, a negagdo “simples” ou
“formal” e a negagdo “absoluta” (343).

Para mim, esta distin¢do ndo esta clara - o absoluto ndo equivale ao
concreto?

“Ainda que esta unidade, assim como toda a forma do método - a
triplicidade seja apenas o aspecto externo superficial do método do
conhecimento” (344)242

20O sal da dialética.

241 Critério da verdade (unidade do conceito e da realidade).
22 N.B.: a “triplicidade" da dialética ¢ seu aspecto externo superficial.
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- ja é, todavia, diz ele, um “mérito infinito do kantismo” o té-lo
indicado (mesmo sem o conceito).

“Também o formalismo se apropriou da triplicidade e manteve o
seu esquema vazio; mas a desordem superficial e a vacuidade das pretensas
construgdes filosoficas modernas, apenas consistentes na manutengio
deste esquema formal, carente de conceito e determinagdo imanente,
usado para estabelecer uma ordem externa, tornaram aquela forma
macante e lhe conferiram ma reputagdo. Contudo, a banalidade deste uso
ndo pode comprometer seu valor interno e é preciso apreciar altamente o
fato de que assim foi descoberta, ainda que incompleta, uma figura da
razdo” (345).28

O resultado da negagdo da negagdo é o terceiro termo, nio “um
terceiro termo imdvel, mas precisamente esta unidade (dos contrarios) que
¢ movimento e atividade mediando-se a si mesma...” 343,

O resultado desta transformagdo dialética no “terceiro termo” na
sintese, constitui uma nova premissa, uma nova afirmacio etc., que, de
novo, torna-se fonte de uma andlise ulterior. Mas neste “terceiro” grau ja
entra o “contetido” do conhecimento (“o contetdo do conhecimento como
tal j4 entra no dominio da andlise”) - e o método se expande em sistema
(346).

O comego de todos os raciocinios, de toda andlise - a primeira
premissa parece agora indeterminado, “incompleto”; surge uma
necessidade de demonstra-lo, de “deduzi-lo” (347) e se obtém “o que pode
aparecer como a exigéncia de um infinito progresso regressivo na
demonstracdo e na deducgdo” - mas, por outra parte, a nova premissa
impulsiona para a frente...

“Assim, o conhecimento avanga de conteido em conteudo. Antes
de tudo, esta progressio se determina pelo fato de comegar por
determinagdes simples, a que se seguem determinagdes continuamente
mais 77cas e mais concretas. De fato, o resultado contém o seu comego e
seu movimento enriqueceu-o com uma nova determinagdo. O universal
constitui o fundamento; por isto, a progressdo nio deve ser tomada como
um fluir de uma coisa a outra. No método

@ [Hegel ataca violentamente o formalismo, o jogo ocioso com a dialética. (Nota da edigac
francesa).]
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absoluto, o conceito se conserva em seu ser-outro, o universal na sua
particularizagdo, no juizo e na realidade; ele eleva a cada degrau da
determinagdo seguinte toda a massa do seu contetido anterior e, pela sua
progressdo dialética, ndo deixa nada para trds e carrega consigo todo o
adquirido e se enriquece e se condensa em si mesmo...” (349).

Este fragmento resume bastante bem todo o sentido da dialética.

Mas a expansio exige também o aprofindamento (“in-sich-
gehen’?*) e “a maior extensdo é também a intensidade mais alta” (349).

“Eis por que o mais rico é o mais concreto e o mais subjetivo e o
que se retoma na profundidade mais simples é também o mais potente e
dominante” (349).2%

(350) “Assim, cada progresso nas determinagdes, na medida em que
se afasta do comeco indeterminado, é também um retorno em diregcio a
ele, de modo que os processos que ao principio podem parecer diferentes
(o aprofundamento regressivo do comeco e o progresso das determinacdes
novas) coincidem e sio idénticos” (350).

Nio se pode depreciar este comego indeterminado:

“Nao se pode deprecid-lo porque assim ele poderia ser admitido
apenas como hipotético e provisdrio.?* O que se poderia apresentar contra
ele - por exemplo, os limites do conhecimento humano, a necessidade de
se examinar o instrumento do conhecimento antes de dirigir-se as coisas -
sdo também pressuposi¢des que, como determinagdes concretas, exigem
elas mesmas sua mediagdo e fundamentagdo. Como elas ndo apresentam,
do ponto de vista formal, nenhuma vantagem sobre o comeco... e como,
em virtude do seu conteido concreto, tém necessidade de serem
deduzidas, pode-se considerar que sdo prerensoes NUTES as suas demandas de
uma atencdo preferencial. Seu contetido é falso porque transformam em
irrefutavel e absoluto o que é conhecido como finito e nio verdadeiro,

24 [Literalmente, entrar-em-sL.]

25 N.B. isto: 0 mais rico € o mais concretoe o mais subjetivo.
26 N.B.: Hegel contra Kant.
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isto é, um conhecimento limitado determinado como forma e instrumento
em oposi¢do ao seu conteido; este conhecimento falso é, ele mesmo,
também forma, explicagdo, regressio. - Igualmente, o método da verdade
sabe que o comego é imperfeito porque é comeco, mas, a0 mesmo tempo,
sabe que esta imperfei¢do é uma necessidade, porque a verdade é apenas a
marcha para si mesma por meio da negatividade do imediato...” (351).2¢

“Em virtude da natureza do método, a ciéncia se apresenta como
um circulo fechado sobre si mesmo, no qual o fim retorna pela mediacdo
do comego, fundamento simples; e este circulo é um circulo constituido
por circulos... Os anéis desta cadeia sdo as ciéncias particulares...” (351).248

“O método é o conceito puro que se refere apenas a si mesmo; por
conseguinte, é a simples relagdo consigo mesmo que é o ser. Mas agora ele
¢é também o ser em sua plenitude, o conceito que se concebe a si mesmo, o
ser como totalidade concreta e também completamente intensiva...”
(352)2.

“Em segundo lugar, esta ideia [a ideia do conhecimento absoluto] é
ainda ldgica, estd encerrada no pensamento puro e é ainda ciéncia do
conceito divino. Decerto que sua exposicdo sistematica é ela mesma uma
realizacdo, porém mantida dentro daquela esfera. Como a ideia pura do
conhecimento estd, assim, encerrada na subjetividade, ela é tendéncia a
superar esta ultima e a pura verdade torna- se, como ultimo resultado, o
comego de uma outra esfera e de uma outra ciéncia. Aqui, basta indicar
esta transi¢do”.

“E, sobretudo, j& que a Ideia se pde como unidade absoluta do
conceito puro e da sua realidade e, assim, coincide com a imedia- ticidade
do ser, ela, como totalidade, manifesta-se sob esta forma (353) -
Natureza”. 2>

Esta frase da u/tima pagina (353) da Ldgica énotdvel. Transi¢do da
ideia légica a Natureza. O materialismo estd ao alcance da méo.

27 Contra Kant (correto).

34 A ciéncia é um circulo de circulos.
29 N.B.: conexdo do método dialético com o “ser em sua plenitude”; com o ser pleno de contetido e
concreto.

50 Passagem da Ideia & Natureza...
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Engels tinha razdo: o sistema de Hegel é um materialismo posto de cabega
para baixo. Esta ndo é a ultima frase da Ldgica, mas o que se lhe segue até o
fim da pagina ndo é importante.?!

Fim da Ldgica. 17 de dezembro de 1914.

Observagdes gerais

E curioso que todo o capitulo sobre a Ideia “absoluta” quase nio
mencione a palavra “deus” (escapou-lhe uma vez: o “conceito divino” faz
uma pequena apari¢do); ademais - N.B. isto -, este capitulo ndo contém
especificamente quase nenhum idealismo especifico, mas tem como objeto
essencial o meétodo dialético. Sintese e resumo, a ultima palavra e a
esséncia da légica de Hegel é o método dialético - e isto deve ser
observado com énfase. Mais ainda: na obra mais idealista de Hegel hé
menosidealismo e mais materialismo. E “contraditério”, mas é um fato!

Tomo VI, p. 399:2
Enciclopédia, § 227 - excelentes coisas sobre o método analitico
(“decompor” o fenémeno “concreto dado” - “dar a forma de abstragdo” a

» o«

seus aspectos particulares e “destacar” “a espécie ou a forca e a lei” (p.
398)%3) e sobre a sua aplicacio:

Nio é de forma nenhuma (como se costuma dizer) questio da
“nossa decisdo arbitrdria” utilizar o método analitico ou o método sintético
- “isto depende da prépria forma do objeto a conhecer” (399).

Locke e os empiristas adotam o ponto de vista analitico. E se diz
frequentemente que “o conhecimento ndo pode fazer mais do que isso”
(399).

“Mas logo se percebe que isto é uma perversio das coisas e que o

conhecimento que quer tomar as coisas como elas so incorre por

%1 N.B.: na pequena Ldgica (Enciclopédia § 244, Zuzatz, p. 414), a ultima frase do livro é:
“Mas esta ideia que é, é a Natureza”.

252 [Daqui em diante, os textos citados por Lénin sdo extraidos da Pequena Idgica.]

23 N.B.: “a espécie ou a forca e a lei” (género = leil).
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isso numa contradi¢do consigo mesmo”.»* Por exemplo, um quimico
“esmaga” um pedago de carne e nele descobre azoto, oxigénio etc. “Mas,
entdo, essas matérias abstratas ja ndo sdo mais carne”.

Pode-se ter muitas defini¢des, porque os objetos possuem varios
aspectos:

“Quanto mais rico é o objeto a definir, isto é, quanto mais aspectos
ele oferece ao exame, mais diversas sdo as defini¢des possiveis” (§ 229) -
por exemplo, a defini¢do da vida, do Estado etc.

Spinoza e Schelling apresentam, em suas defini¢es, uma massa de
elementos “especulativos” (aqui, aparentemente, Hegel utiliza esta palavra
em seu melhor sentido), mas sob “a forma de simples assercdo”. Ora, a
filosofia deve demonstrar e deduzir tudo e néo se limitar a defini¢Ges.

A divisio deve ser “natural e ndo puramente artificial, isto é,
arbitraria” (401).

Pag. 403-404 - contra as “construgdes”, o “jogo” das construgdes,
quando se trata do conceito, da Ideia, da “unidade do conceito e da
objetividade...”

Na Pequena Iogica, § 233, a sedo b, intitula-se “A vontade” (o que,
na Grande /dgica, é “A Ideia do bem”).

A atividade é uma “contradi¢do” - o fim é real e irreal, possivel e
ndo possivel... etc.

“Formalmente, o desaparecimento desta contradi¢do consiste em
que a atividade supera a subjetividade do fim e, com isto, também a
objetividade, a oposi¢do, em virtude da qual os dois sio finitos, e supera
ndo apenas a unilateralidade dessa subjetividade, mas supera a
subjetividade em geral” (406).

»4 Muito justo! Cf. a observagdo de Marx n'O capital. [A observagdo reférida por Lénin é a
seguinte passagem da Enciclopédia, que Marx cita em nota de rodapé: “A razdo é ac
mesmo tempo astuta e poderosa. A asticia consiste sobretudo na atividade mediadora,
que, fazendo as coisas atuarem wmas sobre as outras e se desgastarem reciprocamente,
sem interferir diretamente neste processo, leva a cabo apenas os proprios fins da razio”:
cf K. Marx, O capital. Critica da economia politica. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira,
1968, Livro L v. 1, p. 203.]
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A posicio de Kant e de Fichte (particularmente na filosofia moral)
é a posicdo finalista, a posicdo do dever-ser subjetivo (fora da relacdo com o
objetivo)...

Referindo-se a Ideia absoluta, Hegel ironiza (§ 237) as “decla-
macdes” a respeito dela, como se tudo se revelasse nela e assinala que “a
Ideia absoluta ... é ... o universal; mas este universal ndo é simplesmente
uma forma abstrata a qual (sic/) todo contetido particular se opde como um
outro; é uma forma absoluta a que retornam todas as determinagdes, toda a
plenitude de conteudo por elas posto.”> Sob este ponto de vista, pode-se
comparar a Ideia absoluta a um ancido que expressa as mesmas verdades
religiosas que uma crianca, mas para quem elas tém o sentido de toda a sua
vida. Mesmo que a crianga entenda o contetido da religido, esta é ainda,
para ela, algo fora do qual se encontram toda a vida e todo o universo”
(409).%¢

“E 0 movimento em sua totalidade que nos interessa...” (§ 23 7).27

“O contetdo é o desenvolvimento vivo da Ideia...”. “Cada um dos
graus até aqui considerados é uma imagem do absoluto, mas, antes de tudo,
uma imagem limitada...”

§ 238, Zuzats[Aditamento]:

“O método da filosofia é, a0 mesmo tempo, analitico e sintético -
ndo no sentido de que ela justaponha ou alterne simplesmente estes dois
métodos do conhecimento finito, mas no sentido de que os contém em si
como superados e no sentido de que ela se comporta simultaneamente de
modo analitico e sintético em capa um pos seus MoviMentos.* O pensamento
filosdfico opera analiticamente enquanto apenas recepciona o seu objeto, a
Ideia, deixando-a afirmar-se e ndo fazendo mais do que assistir a seu
movimento e a seu desenvolvimento.” Nesta medida, a filosofia é

inteiramente passiva.

25 Trés bien! [Em francés, no original - Muito bem!]
2% Bela comparagdo! Em lugar da religido banal, é preciso tomar todo tipo de verdades
abstratas.

27 Excelente!

28 Treés bien! [Em ftancés, no original - Muito bem!]

29 Muito bem (e bem formulado).
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Mas, ao mesmo tempo, o pensamento filoséfico é sintético e se manifesta
como atividade do préprio conceito. Isto exige um esforgo para conter as
suas proprias ideias e as suas opinides particulares, que tendem sempre a se
exteriorizar...” (411).

(§ 243, p. 413) “O método, portanto, nio é a forma exterior, mas a
alma e o conceito do contetdo...”.

(Fim da Enciclopédia.)



APENDICE
PLANO DA DIALETICA (LOGICA) DE HEGEL2®

Sumdrio da pequena ldgica (Enciclopédia)

1. A teoria do ser A) Qualidade
a) Ser
b) Ser-ai
c) Ser-para-si
B) Quantidade
a) A quantidade pura
b) O quanto
c) O grau
C) A medida
11. A teoria da esséncia A) A esséncia como fundamento da existéncia
a) Identidade- a diferenca - o fundamento
b) A existéncia
c) A coisa
B) O fenémeno
a) O mundo dos fenémenos
b) Contetdo e forma

c) Relacdo

20 [Fste fragmento, que ndo consta da edigdo francesa que serve de base para nossa
tradugdo, faz parte de um caderno de Lénin intitulado Filosofia, no qual também se
encontra o comentdrio sobre o livro A Légica de Hegel, de G. Noél O fragmento for
redigido em 1915. Dada a sua evidente relacdo com o texto do caderno que forma a
edicio de Lefebvre e Guterman, traduzido acima, resolvemos introduzi-lo como
apéndice neste volume. Seguimos aqui, na formatagio do texto, os mesmos padroes
usados na edigio francesa do caderno anterior, explicitados na nota 1 desta segunda
parte. Como base para nossa tradugdo, utilizamos V. I. Lénin, Cahiers philosophiques.
In: id,, Oeuvres, Paris-Moscou: Editions Sociales-Editions du Progrés, 1971, v. 38. p.
302-305.)
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C) A realidade [Wirklichkeit]
a) Relacdo de substancialidade
b) Relagdo de causalidade
c) Acio
reciproca
III. A teoria do conceito A) O conceito subjetivo
a) Conceito
b) Julgamento
c) Silogismo
B) O objeto
a) Mecanismo
b) Quimismo
c) Teleologia
C) Aldeia
a) Avida
b) Conhecer
¢) A Ideia absoluta
O conceito (o conhecimento) descobre no ser (nos fen6menos
imediatos) a esséncia (a lei da causa, da identidade, da diferenca etc.). E
este o caminho realmente universal de todo conhecimento humano (de
toda ciéncia) em geral. Este é o caminho tanto das ciéncias da natureza
quanto da economia politica (e da histéria). Neste sentido, a dialética de
Hegel é a generalizacio da histéria do pensamento. E uma tarefa
extremamente fecunda, ao que parece, seguir esse movimento de modo
mais concreto, mais detalhado, na Aistdria das ciéncias particulares. Na
l6gica, a histéria do pensamenton deve, no geral, coincidir com as leis do
pensamento.
E evidente que Hegel vai muitas vezes do abstrato ao concreto
(Seiti - abstrato, Dasein - concreto; Fiirsichsein)? mas outras tantas segue
o caminho oposto (conceito subjetivo - objeto - verdade (Ideia
absoluta)).262 Nao seria isso uma inconsequéncia do idealismo (o que Marx

chamava Ideenmvstik? em Hegel)? Ou ha nara isso

%! [Ser, ser-ai, ser-para-si.]

262 O Sein [ser] abstrato somente como momento no navropei /na totalidade universal).

263 [Mistica das ideias.]
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razOes mais profundas? (Por exemplo: ser = nada = ideia de devir, de
desenvolvimento.) De inicio, suzgem impressoes, depois algo se destaca, e,
em seguida, desenvolvem-se os conceitos de qualidade’® (determinacio da
coisa ou do fenémeno) e de quantidade. Depois, o estudo e a reflexdo
orientam o pensamento no sentido do conhecimento da identidade - da
diferenca - do fundamento - da esséncia versusfendémeno - da causalidade
etc. Todos estes momentos (avangos, graus, processos) do conhecimento se
dirigem do sujeito para o objeto, comprovando-se por meio da pratica e
conduzindo através desta comprovacio a verdade (= a Ideia absoluta).

Se Marx ndo nos deixou a Ldgica (com L maitisculo), deixou-nos a
légica de O capital - e seria conveniente utilizar a fundo esta observagéo
para o problema aqui discutido. Em O capital, sdo aplicados a uma ciéncia
a logica, a dialética e a teoria do conhecimento (ndo sdo necessarias trés
palavras: é a mesma coisa) de um materialismo que recolheu tudo o que ha
de precioso em Hegel e que o fez avancar.

Mercadoria - dinheiro - capital »

» Producio de Mehrwert?® absoluta

» Producio de Mehrwert relativa.
Histdria do capitalismo e andlise dos conceitos que a resumem.

Ponto de partida - o “ser” mais simples, o mais comum, o mais
notdério, o mais imediato: uma mercadoria singular (= ao “Sein” em
economia politica). Sua andlise como relagdo social. Andlise dupla,
dedutiva e indutiva - 14gica e histdrica (as formas do valor).

vaci vé , TR ,

Comprovagio através dos fatos, da pratica - é assim que, em cada

passo, se faz a andlise.

24 Qualidade e sensagio (Empfindung) sio a mesma coisa, diz Feuerbach. Certamente o

primeiro e primordial é a sensagdo, mas nela, inevitavelmente, a qual]’dzde...

25 [Mais-valia.]
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Cf., quanto a esséncia versus o fenémeno,
» preco e valor - oferta e procura versus Wert (kristallisiert

Arbeit)*%
P saldrio e preco da forca de trabalho.

%6 [Valortrabalho cristalizado.
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