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ORELHAS

A Teoria dos Principios propde um paradigma: um logos normativo. Entenda-se por
paradigma, uma ferramenta cognitiva que permite ao homem interpretar o mundo de modo
formal e metddico. O Logos Normativo, aqui discutido, inova e destaca-se na categoria, por
contemplar os axiomas da existéncia e a totalidade: em perspectiva metafisica, revela a
inteligéncia criativa e o percurso ontologico que conecta mera poténcia a existéncia em ato.
Constitui também, portanto, principio gerador da realidade objetiva.

Dentre as potencialidades desse Logos, destacam-se: possibilitar que o homem liberte-se da
caverna platonica das ilusdes e tenha visdo do mundo mais proxima da realidade e permitir
que o cientista transcenda o plano da matéria, sem receio de perder-se em delirios e
devaneios, mantendo, ao contrario, tanto a racionalidade como o rigor cientifico.

Embora essa descri¢ao sugira questdes modernas e emergentes, o seu resgate faz-se mediante
mergulho no passado grego cléssico, recorrendo as ligdes dos primeiros grandes pensadores
ocidentais. Nao se trata, portanto, de uma tese nova e inusitada, mas do resgate de um Logos
dominado e operado por Pitagoras e por Platdo, que o legaram a posteridade, velado em meio
as suas doutrinas nao escritas, de modo que somente fosse percebido por iniciados. Se agora
vem a lume, certamente, ¢ porque chegou a hora.

Rubi Rodrigues (1943) ¢ um pesquisador independente e um pensador autodidata a moda
antiga, pos-graduado em Fenomenologia, pela Universidade de Brasilia (UnB), e membro da
Sociedade Brasileira de Platonistas, que, com a presente obra, completa uma trilogia dedicada
a emancipacao cognitiva do ser humano: A razao holistica: método para o exercicio da razao,
de orientacdo epistemoldgica, publicado em 1999; Filosofia: a arte de pensar, transitando de
teoria do conhecimento para metafisica, publicado em 2011; e, agora, este, A Teoria dos
Principios, de orientacdo metafisica, com o qual pensa completar a sua inicia¢do filosofica.
Por caminhos diferentes, as trés obras procuram indicar a mesma verdade.
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APRESENTACAO

Este estudo traduz e expressa uma perspectiva metafisica fundacional', assumida
com plena consciéncia do que significa fazer metafisica nestes tempos pos-modernos.
Compreende-se que a Metafisica perdeu credibilidade na era moderna, eclipsada pela razao
cartesiana dominante e pelos frutos do pensamento cientifico. Mas também reconhece-se que
boa parte desse desprestigio resultou do insucesso da perspectiva metafisica, em oferecer
solugdes convincentes capazes de contribuir de modo decisivo para a evolugdo do
discernimento e da cultura humana. Esse insucesso acabou gerando uma critica mordaz que
debitava a estagnacdo da Filosofia a insisténcia na busca de uma verdade — um logos
origindrio — que teria o poder de eliminar as trevas. Dado que esse logos nunca teria sido
encontrado, a propria Metafisica mudou de perspectiva, e a Filosofia viu-se compelida a
buscar novos caminhos: perdido o rumo dos principios, aventurou-se por teorias do
conhecimento, pelos meandros da logica e pelos condicionantes estruturais da linguagem,
perdendo também o status de filosofia primeira. Diante do avango das ci€ncias naturais e
humanas, ndo podia mesmo ficar imobilizada pela esperanca de uma quimera cada vez mais
distante. A vinculagdo da metafisica a religido encetada em alguns circulos académicos
parecia colocar a pedra de cal definitiva sobre esse modo de pensar — como conhecimento util.
Em certos ambientes, houve tempo em que assumir a perspectiva metafisica chegou a gerar
aquele siléncio obsequioso. Nao fossem as perplexidades surgidas na Fisica Quantica,
apontando a necessidade de o olhar cientifico estender-se para além do plano visivel da
matéria, virtualmente, a Metafisica continuaria relegada a um canto escuro da biblioteca,
sendo visitada apenas por um grupo de velhinhos cujos espiritos teimosos jamais se curvaram
ao novo discurso dominante. Mais intui¢do, do que, propriamente, razao.

O fato pouco provavel de preservacao da obra completa de Platdo e a proliferacao
de sociedades de estudos platonicos, praticamente em todos os paises do mundo, constituem
indicios, porém, de que a semente ndo se perdera por completo e que, nos meandros do
inconsciente cultural, algo continua pulsando e insinuando-se, sorrateiramente, nos desvaos
dos discursos das ciéncias e da filosofia. Algo que encontrava eco nos espiritos, na forma de
pressentimento, mas que nao contava com palavras, ndo contava com discurso convincente
nem com voz para ser dito e ouvido. Foram os mestres de Tiibingen os primeiros a perceber e
a alardear que, na obra de Platdo, havia tanta relevancia nas entrelinhas como no
expressamente registrado nas linhas e que residia, nesse interdito, o poder do intelecto que
produziu aquelas preciosidades perceptivas e interpretativas que continuam encantando as
mentes vinte e cinco séculos depois, tornando o seu autor, o maior filosofo de todos os
tempos. Como conciliar a persisténcia do interesse pela filosofia de Platdo com a decadéncia
da Metafisica? Simples: o que Platdo fazia era teoria do conhecimento e ndo metafisica,
afirmou-se.

Mas nao ¢ apenas no poder interpretativo daquela mente brilhante que reside o
fascinio daquela obra. Platdo também focaliza o mais fundamental dos problemas humanos,

! Fundacional, no sentido de filosofia primeira destinada a prover alicerce conceitual para as demais ciéncias.
Neste inicio de trabalho, podemos assumir o conceito etimologico de Metafisica, indicando o alicerce ontologico
do mundo objetivo. No decorrer do trabalho, esse conceito sera paulatinamente superado, atingindo significacdo
mais precisa na conclusao.



ao denunciar a cegueira que nos mantém ignorantes da verdadeira realidade do mundo que
nos cerca, cegueira que representa a origem primeira de todos os males que afligem a
humanidade. Equivocados sobre o mundo e equivocados sobre n6s mesmos, como conduzir a
vida racionalmente? Uma vez percebido do que se tratava, Platdo langou-se decidido ao
empreendimento de superar essa cegueira e libertar a mente humana para as suas melhores e
mais nobres possibilidades. Debatemo-nos, diariamente, com problemas politicos,
econdomicos e sociais de toda ordem, em resumo, com as nossas circunstancias, mas, no
fundo, sabemos que apenas a conquista de competéncia cognitiva superior pode gerar
solugdes consistentes e encaminhar um modelo civilizatério que contemple, reverencie e
preserve a dignidade humana. Platao ¢ o pensador que propde a solugdo ideal, insuperavel e,
até mesmo, irrecusavel, quando ele nao pretende que acreditemos na opinido de “a” ou de “b”,
mas deseja que cada um desenvolva o discernimento que o habilite a vislumbrar a verdade do
universo no qual existimos e, ao alcangar esse vislumbre, assuma a unica postura que a
percepcao da verdade enseja e determina. Platdo ndo almeja a doutrinagdo da espécie humana,
mas, sim, a emancipagdo mental de cada um dos homens, porque ele sabe que aquele que
percebe a verdade, irremediavelmente, apaixona-se por ela e pelo método que o conduziu até
ali e ja ndo consegue mais viver sem nenhum dos dois. Essa realidade ndo deve, ndo pode
nem precisa ser mostrada ou ser relatada para ninguém, ao contrario, ela apenas pode ser
vivenciada, pessoalmente, na intimidade de cada um. Dai, Platdo estar mais interessado no
caminho que conduz aos principios, que conduz ao Bem — o seu indice supremo de todas as
coisas —, do que na prescrigdo de valores éticos e no assentamento de verdades. Cumpra-se o
percurso ontologico e metafisico apontado pela Dialética até a presenga dos principios, € a
verdade serd, naturalmente, revelada. No atual estadgio imponderadvel da civilizagdo humana,
caracterizado pela orfandade ideologica, pela desilusdo, pela descrenca e pela desorientagao
generalizada, nada pode ser mais urgente do que encontrar um ponto fixo de apoio para
ancorar a razdo e livrar as mentes desse frenesi vertiginoso de mudangas, em que o mais
bizarro pode ser justificado e no qual a vida vale cada vez menos. Por isso, aqui, neste
trabalho, associamo-nos ao espirito grego classico e retomamos a perspectiva metafisica em
busca dos principios, convencidos de que nao ha e nunca houve nada mais urgente a ser feito,
do que tentar retomar e manter vivo o projeto emancipatorio de Platdo.

Ao leitor que nos honra, um esclarecimento: caso se tratasse de um problema
simples, a questdo dos principios ja teria sido solucionada ha muito tempo. De nossa parte, a
dificuldade maior ndo foi a de entender os principios, mas a de encontrar uma maneira de
comunicar e transmitir essas percep¢des de forma inteligivel, com um minimo de
ambiguidades. Apenas superamos essa dificuldade ao compreender que ndo nos cabia
exatamente transmitir um conhecimento, mas, sim, conduzir o leitor por um caminho que ja
haviamos trilhado e, ao final do qual, percebemo-nos dotados de nova lucidez. Dado que se
trata de emancipagao e nao de doutrinagdo, apenas o leitor podera atestar o resultado que, no
seu caso, efetivamente, venha a ser alcangado. De qualquer modo, sera sempre e, sobretudo,
mérito do leitor, capaz de entender a importancia da emancipagdo cognitiva e, além do mais,
superar também as nossas deficiéncias comunicativas.



INTRODUCAO

A busca de principios normativos capazes de explicar a formagdo e o
funcionamento do universo constitui, virtualmente, o projeto mais ambicioso de todos os
tempos assumido pelo intelecto humano. Essa questdo afigura-se tdo fundamental que ndo
surpreenderia descobrir que esse desafio represente o teste decisivo que a natureza formula,
para determinar se uma dada espécie inteligente sera ou ndo bem-sucedida em seu processo de
amadurecimento e de realizag¢do das potencialidades que justificam a sua existéncia como tal.

A julgar pelos registros disponiveis, a cultura ocidental amparada na razao surge
ja com foco nessa questdo. Os pensadores pré-socraticos ndo pensavam outra coisa, queriam
saber 0 que era primeiro na formag¢ao do mundo, e as respostas dos quatro elementos — agua,
terra, fogo e ar — testemunham um comeco vigoroso, sugerindo capacidade intelectiva
promissora. De fato, logo, logo, os gregos descobriram que um elemento de natureza material
ndo poderia ser principio da matéria, e Anaximandro leva e eleva a discussdo para o plano das
ideias puras, introduzindo os termos arké — origem, principio — e apeiron — ilimitado.
Anaximenes percebe a alma que governa todas as coisas; Xendfanes afirma a unidade do
todo; Heraclito postula o logos — entendido como inteligéncia divina que governa o mundo —;
Pitagoras acrescenta um limitante ao ilimitado de Anaximandro, afirmando que os principios
sdo dois: peras e apeiron; e Parménides vai dizer que o ser é € o ndo ser ndo ¢, além de
garantir que ser € pensar sao a mesma coisa. Platdo coroa esse esforco helenista de superagao
da cultura mitologica, sintetiza os esfor¢os anteriores, estabelece os alicerces conceituais de
uma ciéncia — que mais tarde serd designada Metafisica —, na condicdo de ciéncia e
perspectiva voltada para os principios constitutivos da realidade, e discute a utilidade desse
novo saber — a filosofia — na vida pratica. No final, lega para a humanidade vasta,
fundamental e instigante obra.

Esse legado platonico apresenta caracteristica surpreendente que vai ter grande
impacto na historia da Filosofia: embora o seu método dialético indique que ele detinha uma
concep¢do € uma teoria sobre os principios primeiros do mundo, ele, terminantemente,
recusa-se a registra-la no papel e trata da questdo exclusivamente na oralidade. A obra
platonica estende-se por uma miriade de temas e assuntos que sdo tratados em diferentes
circunstancias e condigdes. Apesar dessa diversidade e de ndo se vislumbrar, nesse conjunto,
um corpo doutrinario sistemicamente organizado, fica também claro que as posigdes
assumidas, nesses textos, ndo guardam contradicdo entre si, em sinal evidente de que seu
mentor valia-se de paradigma estavel que dominava e determinava tudo o que pensava. Os
didlogos possuem suficientes indicacdes, mas sdo os testemunhos indiretos, de diferentes
fontes, que asseveram, de modo definitivo, a existéncia dessa oralidade que contemplava uma
teoria platonica de principios. Teoria essa que Aristoteles, na sua Fisica, vai designar, pela
primeira vez, como doutrina ndo escrita de Platao.

A orientagdo pitagdrica que os primeiros escolarcas imprimiram a Academia,
depois da morte do mestre, tanto quanto o movimento neoplatonico que, surgido em
Alexandria, estendeu-se até Atenas na gestdo de Proclo, inscreve-se no esfor¢co posterior de
langar luz sobre o paradigma que regera o pensamento de Platdo, em empreendimento que,
em ultima instancia, visava a resgatar e reativar o conhecimento que a humanidade ja havia
desenvolvido sobre os primeiros principios. Na medida em que a teologia da organizagdo



religiosa surgida no Concilio de Niceia assumia contornos definitivos, afastando-se da
doutrina platdnica, a discussd@o dos principios tornava-se desinteressante para o arranjo de
poder estabelecido tanto no império como no regime feudal. O decreto de Justiniano, em 529
d.C., proibindo o ensino de filosofia no Império, ndo deixa dividas sobre o que se passava, o
que também explica por que o tema ndo encontrou espago relevante no medievo, apesar do
uso pratico, dosado pelas conveniéncias, realizado na patristica e na escoldastica.

O advento dos estados laicos nao altera a situacdo, porque a ciéncia também
liberta-se da influéncia religiosa, confinando-se ao ambito do espaco cartesiano da
materialidade e declarando-se, formal e metodologicamente, pragmatica e desinteressada por
questdes espirituais. Com o sucesso da perspectiva cientifica moderna e seu impacto sobre as
populagdes, em razdo da tecnologia decorrente, a propria Filosofia entendeu que deveria
procurar caminhos novos, e a Metafisica® acabou sendo deixada de lado, preservada apenas
em locais e casos esporadicos, a margem do grande fluxo do pensamento predominante, em
situagdo que, no geral, perdura até os nossos dias.

Esse estado de coisas mantém-se soberano até a segunda metade do século XX,
quando dois acontecimentos tornam evidente que o rumo assumido pela cultura ocidental
enfrenta sérias dificuldades. De um lado, a ciéncia Fisica, ao penetrar no atomo, depara-se
com fendmenos que desobedecem as leis do tempo e do espago, ensejando a utilizagdo de
uma solugdo precaria na forma de ndo localidade qudntica, em estridente antincio de que o
ambito do espago-tempo de Einstein ja ndo comporta a realidade e de que aquela opgao
cartesiana de localidade j4 ndo se sustenta mais. Dado que a alternativa de um universo
paralelo inscreve certa desisténcia — se ndo evidente protelacdo —, a solugdo aponta para a
retomada da perspectiva metafisica platonica e para a superacdo do conceito de imanéncia que
foi tdo caro a ciéncia de Newton e de Einstein. Por outro lado, no ambito da Filosofia, a
chamada Escola de Tiibinger-Milao logra demonstrar, em impecaveis trabalhos
hermenéuticos e historiograficos, que Platdo esquivou-se de registrar, nos textos escritos, a
Teoria dos Principios que lhe serviu de paradigma, configurando tema que apenas tratou na
oralidade e que contempla uma doutrina ndo escrita, indispensavel para a correta
interpretagdo de sua obra. Esses estudos revelaram um Platdo francamente metafisico,
plenamente coerente com a tradi¢ao de sabedoria que se propos consolidar.

Esses dois acontecimentos repdem a Metafisica na ordem do dia da cultura
ocidental, e a superagdo das duvidas sobre as doutrinas ndo escritas reinscreve a suposta
Teoria dos Principios de Platdo bem como todos os demais esfor¢os realizados nesse sentido
no centro de interesse da cultura, ndo apenas da Filosofia, mas também de uma ciéncia Fisica
prestigiada que apesar do grande sucesso, a mais de cem anos convive com a desconfortavel
pendéncia de uma teoria do campo unificado. Essa situacdo agora se agrava com oS Novos
problemas que emergem na pesquisa quantica, particularmente diante da necessidade de
descobrir de que forma particulas atomicas adquirem massa, o que tem sido propalado como
procura pelo boson de Higgs. Esse programa, declaradamente, visa a entender o campo
simétrico capaz de organizar instaveis energias quanticas que, em dadas condi¢des, emergem

2 A concepcio de Metafisica que acabou sendo deixada de lado é aquela fiel ao termo: a ciéncia que focaliza os
alicerces ontologicos que suportam o mundo objetivo e explicam o seu advento como universo organizado que
teve comego. Uma perspectiva que, também, assumimos ¢ entendemos que, também, presidia o pensamento de
Platdo.



do vacuo césmico, fazendo surgir, na realidade, uma particula atomica de existéncia
estabilizada. Ora, saber como uma particula atdmica ganha assento na existéncia corresponde,
exatamente, ao mesmo problema que os gregos classicos colocavam-se, ao buscar o principio
gerador do mundo sensivel, ao buscar os principios primeiros do mundo. Em novo patamar,
evidentemente. Portanto, o que estamos assistindo, neste inicio do século XXI, ¢ a superagdo
dos desvios de percurso da Filosofia capaz de fundamentar a situagao do homem no universo.
Estamos de volta a questao fundamental com a qual o ocidente inaugurou a sua aventura
cognitiva dotada de cientificidade, qual seja, determinar os principios que respondem pela
existéncia do mundo e conferem-lhe essa organizagao justificadora do titulo cosmos.

A Escola de Tiibingen-Mildo, declaradamente, dedicou-se a justificar a tese da
existéncia das doutrinas ndo escritas de Platdo, em termos hermenéuticos e historiograficos,
empreendimento no qual, a nosso ver, logrou o mais pleno sucesso. Entretanto, conforme a
critica ja observou, a questdo, em termos teoréticos, continua pendente de tratamento.
Ressalvando que a Escola ndo se propds a especificar e interpretar a Teoria dos Principios de
Platao, cumpre reconhecer que as referéncias ao conteudo teorético presentes nos diversos
trabalhos e estudos que compdem o acervo desenvolvido até o presente momento — a0 menos,
daquele ao qual tivemos acesso — limitam-se a indicar e a transcrever, com exiguos
comentarios, as passagens dos didlogos nas quais o proprio Platdo deposita irrisérias pistas
ou, entdo, realiza a também necessaria coleta dos testemunhos da tradi¢do indireta que, a
partir de Aristoteles, estende-se, grosso modo, até a gestdo de Proclo, na Academia (452 d.C.)

Esses estudos concordam na identificagdo da origem pitagérica do paradigma
platdnico, e Szlezédk (2011b) chega mesmo a concluir que Platdo e Pitdgoras valiam-se de um
mesmo modelo referencial, indo além de apenas perceber que os modelos de um e de outro
comungavam a mesma estrutura’. De qualquer modo, permanecem raros aportes
esclarecedores de algum aspecto do modelo teorético utilizado por Platdo, embora o desafio
de esclarecé-lo esteja em pauta desde o final do século passado e, certamente, integre as
preocupagdes de todos os pesquisadores que adotaram a perspectiva das doutrinas nao
escritas. Que as descrigdes existentes sejam insuficientes depreende-se do fato de que uma
teoria dos principios, para justificar essa pretensdo, precisa constituir um conjunto articulado
de conceitos, fechado em perfeita unidade, configurando um modelo inteligivel capaz de
explicar como a existéncia estabelece-se, tendo, ainda, evidentemente, aplicacdo universal
irrestrita. Descri¢do com essas propriedades ndo se encontra nem nos didlogos nem nos
legados da tradicdo indireta, embora fragmentos ou indicagdes possam ser coletados aqui e
acold. Nao ha, porém, garantia alguma de que, a partir desses fragmentos, seja possivel
reconstituir a Teoria dos Principios de Platdo, sendo possivel encontrar razdes de esperanga e
de ceticismo.

Razdes para ceticismo predominam. A época de Platdo foi marcada por
transformagdes importantes na cultura grega. De um lado, o esfor¢o de superagao da
perspectiva mitologica por discursos logicamente suportados, em ambiente de precaria
alfabetizagdo, implica tensdes que, certamente, impactaram os registros. A par disso, o avango
da escrita em cultura predominantemente oral também ndo deve ter ocorrido sem resisténcias

3 Hoje, est4 disponivel extensa bibliografia demonstrando a origem pitagdrica das concepgdes bésicas de Platdo.
No Brasil, destacamos a pesquisa de Fernandes (2015) e o trabalho de Cornelli (2013), que apresentam extenso
rol de referéncias. No mesmo sentido, o trabalho de Bazan (2005).



da tradi¢@o e de habitos enraizados. A propria forma dialogal dos textos platdnicos e a sua
sensibilidade para com os limites da escrita podem, em alguma medida, decorrer ou denunciar
esse embate. Por outro lado, o percurso acidentado que os textos classicos cumpriram até
chegar aos dias atuais, com presumiveis perdas e virtuais distor¢des interpretativas, acrescenta
também o seu quinhdo de incertezas e de dificuldades. Além disso, o proprio Platdo oculta,
intencionalmente, saberes — supostamente reservados a iniciados — e, propositadamente,
introduz dificuldades interpretativas nos textos, quando ironiza situagdes, quando de modo
reiterado vale-se de aporismos, ao invocar testemunhos mitologicos e, até mesmo, por razdes
metodoldgicas inerentes a sua Dialética, por vezes, mais interessada no desenrolar do didlogo
e na exploracdo das alternativas, visando a exercitar o interlocutor, do que, propriamente, no
estabelecimento de conclusdes e no assentamento de verdades.

As razles para esperanca sdo menores, mas também existem. Santos (2000),
adotando um método designado dialética concreta, logrou reconstruir, com significativo grau
de sucesso, uma instigante descrigdo geral da doutrina pitagdrica, valendo-se basicamente dos
fragmentos de Filolau e de Arquitas. Esse resultado foi alcangcado mediante a exploracdo dos
vinculos estruturais que, necessariamente, ligam os conceitos em uma doutrina dotada de
consisténcia, tal como evidencia uma concep¢ao capaz de sobreviver tanto tempo. No caso,
agora, em questdo, a descricdo geral existe sem configurar um sistema ou um modelo. A
demanda por esclarecimento situa-se, porém, em plano axiomadtico delicado que exige um
conjunto articulado e completo de conceitos, exige um modelo que, na obra platdnica,
encontra-se meramente subentendido e claramente sonegado e que apenas encontra indicagdes
dispersas pela extensa obra, além de noticias ocasionais em textos ou em fragmentos da
tradicdo indireta. Consequentemente, parece pouco provavel que seja possivel reconstruir tal
teoria de principios de Platdo a partir desses registros. Mesmo trabalhos minuciosos de
pesquisa, tal como os de Cornelli (2013) e de Fernandes (2013) sobre o pitagorianismo, que
recolhessem todas as citagdes dispersas — na expectativa de, assim, facultar a deducao do
modelo —, prometem pouco, tendo em vista que ndo se conhece o mapa desse quebra-cabeca e
nem mesmo pode-se ter esperanca de que as pegas exigidas estejam disponiveis. Dado que, na
Carta VII, Platdo, textualmente, afirma que nao registraria essas coisas, insistir nisso
implicaria, contra todas as evidéncias, apostar demasiadamente em sua ironia.

Existe, porém, um caminho alternativo. Esse caminho consiste na realizagdo de
meditagdo ontoldgica radical, visando a identificagdo dos principios primeiros, a partir de
recursos conceituais disponiveis na modernidade, capitalizando as sugestdes axiomaticas da
tradigdo e, em particular, as oferecidas por Pitdgoras que foram aquelas que convenceram
Platdo ou, no minimo, forneceram-lhe as bases para edificar a sua propria concepgao, caso
esta revele-se distinta daquelas. Um projeto com tal propdsito pode parecer pretensioso para
uma mente moderna cultivada a luz da Logica Classica da mera consequéncia, cujo universo
estd contido no espago e cuja evolucdo resume-se a atualizacdo de potencialidades imanentes
a matéria. Devemos lembrar, entretanto, que a busca dos principios foi procedimento culto
regular na civiliza¢do grega classica, na qual a presenca dos deuses exigia logica capaz de
operar a diferencga transcendental que permeava homens e deuses. Dado que se tratava de
perspectiva generalizada, sancionada pelos sabios, impde-se reconhecer que se tratava de uma
atitude amparada por uma légica propria. Caso contrario ter-se-ia de admitir que os gregos
sofressem de uma alucinacdo coletiva, o que, em ultima instancia, configuraria flagrante



peticdio de principio. Alids, revela-se francamente impossivel pensar ontologica e
metafisicamente a sério, sem que a Logica Transcendental fornega o horizonte necessario de
um principio inescapavel, algo incabivel no horizonte de possibilidades da logica da mera
consequéncia ou de qualquer outra. Esse principio inescapavel ou necessario representa o
axioma bdsico da Metafisica, e essa ciéncia constitui o unico modo de pensar com o qual se
pode ter a esperanca de, em alguma medida, contemplar os principios constitutivos de um
mundo que um dia veio a ser e que se acredita seja o caso do mundo em que vivemos.

No exame das condigdes de contorno para seguir esse caminho alternativo e
realizar a meditagdo que o caso exige, constata-se uma caracteristica peculiar e virtualmente
privativa de um projeto de busca dos principios constitutivos do universo. Dado que se trata
de um cosmos, ou seja, de um universo organizado, impde-se a presenga de um indice
normativo unico que, impondo-se a todas as ocorréncias presentes ou emergentes, garanta a
integracao e a harmonia universal, tal como o exige a teoria dos conjuntos. Ora, se o conjunto
axiomatico factual que preside e regula toda a existéncia em nosso universo configura-se,
necessariamente, unico ou constitui uma estrutura unitaria, ¢ também necessario que o modelo
axiomatico correspondente também seja unico, sendo necessario que o modelo descritivo
desse conjunto axiomatico constitua também linguagem inescapavel. E tenha-se em conta que
inescapavel, aqui, ndo impede que tenham sido propostas ou ainda sejam propostas solugdes
equivocadas e, muito menos, que ndo possam existir versdes diferentes sobre o mesmo
assunto, cada qual disponibilizando seu quinhao de verdade e de aplicabilidade. A experiéncia
tem mostrado que qualquer fendmeno admite ser visto de diferentes perspectivas. Entretanto,
trata-se de reconhecer que a adog¢do da perspectiva metafisica, de modo objetivo e sem
reservas, enseja sempre a mesma constatacdo, qual seja, a de que todos os fendmenos
presentes no universo revelam um uUnico € mesmo padrdo existencial e possuem, no ato
existencial, a sua primeira determinagdo®. Logo, torna-se legitimo inferir que todos os
esforcos pregressos visando a identificar os principios normativos responsaveis por esse
padrdo existencial que tenham sido conduzidos, naturalmente, de modo competente,
comungam do mesmo foco, focalizam sempre o mesmo objeto. Nesse caso, embora as
diferentes contribuicdes assumam formas expressivas diferenciadas, invariavelmente
objetivando o mesmo fendmeno, revelam-se, sobretudo, diferentes em grau de determinagdo
do objeto visado e ndo em virtude de focalizarem objetos distintos. Consequentemente,
cumpre considerar a hipotese de que boa parte ou, ao menos, algumas das proposi¢des dos
antigos gregos sejam corretas e representem solugdes pertinentes e mesmo adequadas para a
questao dos principios e, portanto, que a critica que se lhes possa ser oferecida resuma-se a
insatisfacdo quanto ao grau de determinagdo alcancado em cada caso. E observe-se que grau
de determinagdo, aqui, refere-se ao que € exigido como determinagao por parte de uma mente
cientifica moderna que, sobre o mundo grego classico, acumula vinte e cinco séculos de
suposta evolucao conceitual.

Assim, virtualmente, o problema dos principios primeiros constitutivos do
universo, em termos gerais, ja tenha sido solucionado por Pitagoras e Platdo, segundo os
recursos conceituais, entdo, disponiveis. Esses recursos facultaram certo grau de determinacao

4 Afigura-se impossivel — além de intil — pretender ir além do ato inaugural do mundo representado pela
existéncia.



que se mostrou suficiente para que Platdo convertesse a concep¢do axiomatica geradora do
mundo de Pitdgoras em método dialético de ensino e de andlise das estruturas constitutivas da
realidade. A agudeza das percepgoes registradas nos didlogos e a destreza com que Platdo
esgrima a sua Dialética constituem indicagdes contundentes tanto do grau de determinagdo
alcancado como do poder heuristico do modelo referencial utilizado.

Por complemento, cabe lembrar que o proprio Platdo, no Timeu, afirma ser a
busca dos principios a tarefa possivel. Szlezdk (2011a) resume essa passagem (28 a) em
termos particularmente claros, ao discutir a omissdo de Platdo, em relagdo aos principios:

Fala-se aqui de duas tarefas: encontrar a causa geradora (28 a4) do mundo, e
comunicar essa causa. A primeira tarefa ndo ¢ impossivel, embora “dificil”. Uma
vez solucionada, e tdo logo encontrado [...] o demiurgo (28 a6), a segunda tarefa, a

da comunicagdo, se revela impossivel — porém ndo simplesmente impossivel, mas
apenas, quando se trata da comunicagdo “a todos” [...]. (SZLEZAK, 2011a, p. 217).

Na primeira tarefa, encontramos apoio de Platdo a pretensdo deste trabalho, no
sentido de buscar e encontrar a causa geradora: o demiurgo’. Na segunda tarefa, encontramos
posicionamento platonico contrario a comunicagdo escrita dos principios e, portanto, as
pretensoes deste trabalho, enquanto comunicagdo para todos. Quer parecer-nos, porém, que,
presentemente, ndo estamos cometendo o mesmo erro dos escritos filoséficos de Dionisio,
relatado na Carta VII. Nesse mesmo documento, Platdo assegura que, caso fosse possivel
proceder a esse registro, ele mesmo o teria feito: “[...] que poderia eu realizar de melhor na
minha vida sendo manifestar aos homens uma tao salutar doutrina e desvendar totalmente a
todos a verdadeira natureza das coisas?” (SILVA E MELO, PI. Cartas, 2002, p. 47-93).

Entendemos essa declaragdo como expressdo de um desejo que ndo pode ser
satisfeito, ndo por falta de vontade, mas, em boa parte, pela falta de recursos conceituais
capazes de explicar, sem ambiguidades, processo gerativo que apenas dispunha de limitada e,
portanto, precaria determinagao ou, virtualmente, de determinacdo matematica complexa, de
acesso muito restrito. Voltaremos a essa questdo no texto, mas, desde ja, declaramos assumir
a hipotese de que uma das fortes razdes da omissao platonica sobre os principios diz respeito
a inexisténcia de recursos conceituais suficientemente claros, precisos e acessiveis a um
publico mais amplo capaz de expressar de forma ndo defeituosa o que precisava ser
comunicado. Dado que, hoje, tais recursos conceituais estdo, parcialmente ou em termos,
disponiveis (RODRIGUES, 2013), entende-se que esse esfor¢o ndo profana o templo nem
confronta as intenc¢des e o pensamento de Platdo. Alids, nem mesmo cultiva-se expectativa de
que esta comunicacdo escrita reuna condi¢des de ser entendida por fodos. Ao contrario,
imagina-se para este texto um publico extremamente reduzido e tendemos a interpretar as
restricdes de comunicagdo de Platdo, ndo exclusivamente, mas em importante medida, no
sentido esotérico da formacao do rei fil6sofo, cuja correta selecdo determinaria a viabilidade e
a persisténcia do estado ideal (SZLEZAK, 2011a).

Em face dessas circunstancias, objetiva-se, com o presente trabalho, discutir a
teoria dos principios insistentemente perseguida pela cultura humana de todos os tempos, na

> Mantemos, aqui, a indicacdo de Szlezak que, no trecho citado, identifica o demiurgo como causa geradora.
Tome-se essa indicacdo como primeira aproximagdo cabivel neste inicio de trabalho, mas que merecera
conceituagdo mais precisa e, até mesmo, reparo, ao se contemplar em detalhes a estrutura ontologica dos
principios.
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expectativa de ampliar o grau de determinagdo dos seus termos, tomando como ponto de
partida as solucdes axiomaticas que a tradicdo pitagdrica oferece, tentando aprofundar uma
analise ontologica dos principios de Pitdgoras, a luz do acervo conceitual hoje disponivel, na
esperanga de atingir um nivel de especificagdo compativel com aqueles registrados nos textos
classicos. Com isso, espera-se poder, em momento oportuno, contemplar as contribuicdes
correspondentes dos pensadores antigos, em tentativa tanto de ampliar as justificativas da
nossa interpretacdo como de, virtualmente, contribuir para melhor entendimento daquelas
primeiras contribui¢des. Estima-se que refor¢os mutuos dar-se-do, na medida em que ambos
estejam-se referindo a realidade axiomatica do universo ou, ao menos, compartilhem ou
incidam exatamente no mesmo erro. Nao se tem por objetivo contemplar virtuais
contribui¢des modernas ou medievais ao tema nem mesmo esgotar os registros antigos, mas
apenas utiliza-los de maneira suficiente para amparar a discussdo. Quer parecer-nos que a
validagdo ou ndo do modelo resultante, em ultima instancia, tende a ocorrer, primeiramente,
no ambito da ciéncia Fisica, ndo porque a Filosofia ndo detenha recursos logicos e inferenciais
para fazé-lo, mas, simplesmente, porque, em Fisica, vigora uma urgéncia que nao se verifica
presente, atualmente, na Filosofia. De todo modo, espera-se disponibilizar uma concepgao
articulada dos primeiros principios, em grau de determinacdo compativel com a perspectiva
cientifica moderna que, ampliando o entendimento, incentive discussdo mais ampla da
questdo e, virtualmente, encaminhe a solugdo definitiva necessaria.

Naturalmente, essa alternativa implica desisténcia da pretensao de resgatar a
Teoria dos Principios de Platdo, dado que o seu ponto de partida ndo se localiza na obra
platonica. Apesar disso, considerando que Platdo também baseou-se em Pitagoras, afigura-se
razoavel esperar e encontrar algum paralelismo e, virtualmente, identificar certa comunhao
geral em torno dos principios e, assim, a0 menos, aumentar a luminosidade da questdo.
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PRIMEIRA PARTE
A Teoria dos Principios

PREMISSAS

Constituindo pretensdo deste trabalho conferir o maior grau de determinagao
possivel aos elementos constitutivos da Teoria dos Principios correspondente ao conjunto
axiomatico objetivo que responde pelo advento, pela organizagdo e pela harmonia funcional
do universo, cumpre, antes de tudo, estabelecer com precisdo a base conceitual sobre a qual a
analise de mérito sera desenvolvida. Implica isso definir precisamente os conceitos utilizados,
mas também, e principalmente, mapear o territoério no qual a analise sera desenvolvida. Com o
termo territorio, invocamos o sentido geométrico subjacente, na inten¢do de fixar,
precisamente, o ambito focalizado ou o ambito contemplado, de sorte que, a cada instante, a
devida localizacdo dos termos possibilite comunica¢do sem ambiguidades. A Geometria €, por
exceléncia, a ciéncia que permite a precisa localizagdo, de forma que, caso logremos
estabelecer o nosso ferritorio de andlise em bases geométricas, estaremos instrumentalizados
de modo adequado para uma comunicagdo eficaz. Agora, tratando-se de estudo a respeito dos
principios primeiros, precisamos também livrar essa nossa geometria, indicadora do ambito
ou do campo de andalise, do sentido espacial proprio do termo geometria. Segundo a teoria
predominante, espaco e tempo surgiram apenas a partir de Big Bang. Ja o principio
perseguido neste trabalho precisa explicar como surgiu a primeira particula e todas aquelas
que formaram o oceano cadtico que engendrou as condigdes que possibilitaram a grande
explosdo. Portanto, tenhamos presente que o nosso dmbito de andlise antecede ao advento do
espago e do tempo ou, alternativamente, ndo esta contido no espago e no tempo ou, ainda, que
as leis do espago e do tempo nao incidem sobre ele ou nao se aplicam a ele.

Aqui, para situarmo-nos, invoquemos Parménides e sua ligdo de que o ser € € o
ndo ser nao €. Para compreender Parménides nessa licdo, precisamos “deslocar-nos” até o
“instante” em que a primeira manifestagdo do ser emergiu do vacuo cdsmico e estabeleceu-se
como particula quantica ou particula atdmica estavel, no ambito existencial que, “mais tarde”,
foi ocupado pelo nosso universo. Precisamos retroceder, ontologicamente, para antes do Big
Bang e imaginar-nos assistindo ao advento da particula inaugural do nosso protouniverso. O
ser ao qual Parménides refere-se ndo ¢ apenas a primeira e isolada particula que emergiu por
transcendéncia do vacuo cdsmico — tal como se constata ocorrer, hoje, em mecanica quantica
—, mas também o proprio vacuo césmico, fonte da qual, de algum modo, a particula emergiu.
Essa fonte, afirma ele, existe sempre, essa fonte €. E e, necessariamente, existe, de modo
absoluto, uma vez que a alternativa logica de ndo existir, ou seja, de ndo ser, afigura-se
impossivel, visto que um tal ndo ser seria um nada absoluto e, como tal, incapaz de
proporcionar ou dar origem a alguma coisa. Portanto, a li¢do basica que Parménides oferece-
nos nessa sentenca afirma a impossibilidade absoluta da inexisténcia, a impossibilidade
absoluta do ndo ser existir. No verso, fica também afirmada a existéncia absoluta do ser que,
consequentemente, precisa ser sempre. Dado que ser e pensar sdo o mesmo, como afirma
Parménides e, ainda sera demonstrado mais adiante, fica também estabelecida a
impossibilidade de pensar e de referir, diretamente, esse hipotético ndo ser, salvo por meio de
metaforas ou de referéncias indiretas como, ainda, veremos. Assim, com o concurso de
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Parménides, podemos estabelecer que o nosso campo de andlise deve restringir-se,
exclusivamente, ao ambito da existéncia e que a expressao ndo ser, no sentido usado neste
texto e na sentenca de Parménides, indica o que ndo pertence ao ambito da existéncia,
admitindo-se como determinagdo sofrivel que ndo ser corresponde a um nada absoluto. Com
isso, ainda que de modo provisorio, o ambito ou o plano da existéncia fica também
determinado como ambito de manifestagdo do ser, e o proprio ser existente, como aquilo que
¢. Expressoes como ser, transcendéncia e vacuo cdsmico receberdo determinagdes adequadas
€ mais precisas, em momentos mais oportunos. Portanto, nosso campo de analise fica restrito
ao ambito da existéncia.

A par da delimitacdo do campo de andlise, impde-se a necessidade de determinar
melhor o conceito de principio que estamos utilizando. Parece evidente que principio invoca,
de um lado, a origem, no sentido de fonte geradora do que vem a ser, e, de outro, a esséncia,
no sentido daquilo que fundamenta e viabiliza o que é. A presen¢a simultanea e indissociavel
desses dois sentidos constitui detalhe que merece cuidados e atengdo para evitar
desentendimentos. A premissa mais importante, porém, quanto ao significado que o termo
esta recebendo neste estudo, consiste na defini¢do de principio como a estrutura normativa
segundo a qual os fenomenos que fazem parte do universo estabelecem-se na existéncia em
ato. Naturalmente, o significado completo apenas sera alcangado, se esse for o caso, no curso
do estudo, quando as conclusdes basicas estiverem disponiveis. Esclarecer desde ja que o
termo principio contempla o sentido basico de gerador da existéncia em ato permite,
entretanto, que se tenha em mente o sentido geral da incursao.

Também estamos adotando, ndo apenas como premissa, mas como hipotese de
trabalho, que as propostas axiomaticas de Pitdgoras, nomeadamente o ilimitado e o limitante,
tanto quanto a sua década, focalizam adequadamente a questio e representam respostas
pertinentes que apenas ndo nos satisfazem em termos de grau de determinacao, em razao da
precisao determinativa exigida pela cultura cientifica moderna. Se essa foi uma escolha feliz,
constataremos no decorrer do trabalho. Porém, ela permite-nos posicionar esses termos no
campo de analise definido e desenvolver a andlise ontoldgica deles, com pleno dominio do
contexto, tal como Platdo, sintomaticamente, domina as discussdes nos seus dialogos, por
meio da sua Dialética. Significa isso que, tal qual Platdo, detemos também algo de “mais
valioso” para orientar-nos neste trabalho, mas prometemos que, ao contrario de Platdo, esse
conhecimento mais valioso também sera explicitado no devido tempo. Por ultimo, devemos
também atentar e distinguir criteriosamente, na questdo dos principios, os trés aspectos
distintos envolvidos, cuja separacdo, ao que tudo indica, ndo constituia preocupagao particular
entre os gregos, mas cuja separacao resulta exigida pelo espirito moderno: o normativo, o
objetivo e o gnosiologico. Nesse sentido, quer parecer-nos que o termo principio pertence
mais propriamente ao ambito normativo, em razdo do papel determinante que o principio
exerce na conformacdo do padrdo existencial dos fenomenos objetivos. Em algum momento,
sera focalizado o proprio fenomeno que emerge condicionado pelo principio e, nessas
ocasioes, se estara adotando uma perspectiva objetiva. Finalmente, também cumpre indicar e
distinguir quando o objetivado for o discurso proferido ou o pensamento relativo e
correspondente ao objeto e & norma, cujo descuido parece estar na origem de interpretacdes da
filosofia platonica ora como teoria do conhecimento ora como metafisica. Espera-se conseguir
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preservar esses cuidados em todo o estudo e, assim, facultar uma leitura minimamente turvada
por ambiguidades.

Inexistindo registro historico, indicando o que significava ilimitado e limitante
para os pitagoricos, impde-se admitir, a0 menos inicialmente, os significados literais dos
termos, tendo em conta que ilimitado e limitante constituem atributos de objetividades ndo
definidas. Platdo, no Filebo, vincula a tais atributos as caracteristicas de continuo e de
discreto, respectivamente, sem avancar por definicdes das objetividades correspondentes. Por
entender que a perspectiva de Pitagoras ja era, na ocasido, metafisica, entendemos também
que o seu ilimitado indicava o que, atualmente, podemos entender por absoluto transcendente
e que o /imitante indicava a norma necessaria para estabelecer limites e regular o advento de
objetividades relativas, originadas a partir de um absoluto ilimitado. Caso as indica¢des
fossem objetivas, isto €, ilimitado e limitado, a correspondéncia moderna seria direta:
absoluto e relativo. Nesse caso, porém, as indicagdes apontariam para objetividades e
perderiam o carater de principios. Dai, partirmos de uma defini¢do econdmica e provisoria de
ilimitado e limitante como principios primeiros geradores do mundo e, na medida em que o
trabalho avance, esperamos que os significados possam tornar-se mais densos € mais precisos.

A DETERMINACAO POSSIVEL DO ILIMITADO

Tendo delimitado o nosso campo de analise ao ambito da existéncia, podemos
representar esse ambito com a figura geométrica de um plano e sobre ele registrar os dois
principios primeiros de Pitagoras. Com esse procedimento representativo, ndo apenas
insinuamo-nos no sentido da modelagem pretendida e disponibilizamos um recurso analogico
facilitador da comunicag@o, mas, principalmente, recuperamos e levamos, na devida conta, o
conhecido procedimento pitagdrico de tratar os numeros ideais da década, sempre em face ou
concomitantemente com a geometria. Sobre a base geométrica dos numeros ideais, McClain
(1976), ao contemplar a relagdo estrutural entre teoria dos nimeros e teoria musical, fornece
representagio geométrica da década sagrada® utilizada pelos pitagéricos. Segundo ele, em
uma matriz triangular, dispunham-se os dez seixos, e formava-se a santa tetractys:

1 = ponto o

2 = linha o o

3 = plano o o o

4 = sdlido o 8 o 0

Figura 1: Representacao triangular da década sagrada de Pitagoras.

Observe-se que, além da disposicdo hierarquica e uniforme dos seixos no
triangulo, cada quantidade era ainda relacionada aos elementos geométricos edificadores da
crescente complexidade em geometria: — ponto, linha, plano, solido’. Com isso, a figura

® Na mesma pagina 6, McClain menciona fontes em Archytas, Ptolomeu, Philolaus, Platdo, Crantor, Plutarco e
Proclo, sem indicar especificamente a fonte da figura.
7 Cherniss (1935: 391) informa que dessa relacio existe testemunho preservado de Espeusipo em (44 A13 DK).
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revela-se dotada de impressionante densidade significativa, ao vincular a estrutura gerativa de
complexidade quantitativa dos nimeros naturais com a estrutura gerativa da complexificagao
da forma em geometria. Ainda voltaremos a essa questdo, dado que ela exige detidas e
cuidadosas consideragcdes. Neste momento, parece suficiente justificar a conveniéncia de
geometrizar a nossa andlise, posto ser, ao que tudo indica, justamente essa relacdo estrutural
da matematica com a geometria o componente da tese que confere aos nimeros ideais da
década significados que transcendem o significado ordindrio meramente quantitativo do
nimero.

Visualizemos, entdo, os dois principios primeiros de Pitagoras sobre o plano da
existéncia que configura nosso ambito de analise e apliquemo-nos a ela.

llimitado Limitante

Figura 2: Os principios primeiros de Pitagoras.

A op¢ao de justapor dois principios primeiros implica, necessariamente,
considera-los distintos, complementares e indispensaveis ao processo gerativo. Dado que o
ndo ser foi excluido da andlise, ambos os principios pertencem ao dmbito da existéncia,
ambos sdo. Ao ser ¢ ao serem distintos, ambos implicam naturezas proprias também distintas,
cuja explicitagdo adequada pode ensejar, virtualmente, a determinacdo precisa de ambos.
Caso suas naturezas fossem exatamente as mesmas — idénticas —, eles ndo poderiam ser
complementares. Isso ndo significa que suas naturezas sejam completamente diferentes, mas,
sim, que o sdo em alguma medida ou em algum aspecto. Em face dessas diferengas, a
representacdo da Figura 2 distingue um ambito existencial especifico para cada um dos
principios, cada um deles dotado de amplitude exatamente correspondente ao principio que
lhe cabe abrigar. Visando a facilitar as referéncias, designemos de ambito “a” aquele que
contempla o ilimitado e de ambito “b” aquele que contempla o /imitante. Analiticamente,
pode-se, desde ja, confirmar tratar-se de duas naturezas distintas. Necessariamente, o /imitante
configura-se, ele mesmo, como limitado, uma vez que, no caso contrario — se ilimitado fosse —
, ofereceria limite de modo ilimitado, e nessa condi¢do, sua acdo ndo seria mais meramente
limitante, mas radicalmente anulante. Portanto, para que uma ag¢do limitante seja efetiva no
estabelecimento de limites, precisa ser uma a¢do limitada, de sorte que podemos, em
consequéncia, capitalizar a conclusao de que o ambito “b” exatamente correspondente
configura-se limitado. Da mesma forma, o carater ilimitado do outro principio enseja concluir
que o ambito “a” configure-se ilimitado, pois somente, assim, pode comporta-lo. Resulta
também, em complemento, que a justaposicdo de ilimitado e limitante — na condi¢do de
principios normativos — implica justapor dois l6cus existenciais exatamente correspondentes

[P 2]

e, dado que essas duas instancias, “a” e “b”, compreendem e esgotam todo o ambito da
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existéncia, o modelo de Pitdgoras, ao menos em sentido normativo e nos termos em que foi
por nos interpretado, revela-se dotado de completude®.

Quanto a determinagdo objetiva dos principios, cumpre comecar com o ilimitado.
A busca de determinagdo do ilimitado admite dois caminhos: um no sentido do infinitamente
grande e outro no sentido do infinitamente pequeno. Tomemos, como ponto de partida, um
ambito bem delimitado, definido por um circulo com um didmetro de dez centimetros, e
expandamos, inicialmente, esse ambito no sentido do infinitamente grande. No limite da
expansdo, o raio desse circulo pode ser estendido ao infinito, provocando, com isso, a
expansdo do ambito do circulo também ao infinito. Como resultado, o seu limite estaria
situado no infinito e, nessa condicdo, poderia, em certo sentido, ser entendido como
desprovido de limite. Independentemente de essa equiparacao entre limite e ilimite — quando
situados no infinito — puder ou ndo ser justificada e sustentada, logica e onticamente, esse
infinito grande ndo serve como determinagao para nenhum deles, pois qualquer coisa levada a
esse infinito, de fato, ndo comporta determinagdo: fica ndo determinada, mas indeterminada
no infinito. Portanto, no sentido do infinitamente grande, o ilimitado ndo admite uma
determinagdo que seja compreensivel e util. Retornemos, pois, ao nosso ponto de partida e
tentemos o sentido do infinitamente pequeno. Um circulo com dez centimetros de didmetro
define um ambito preciso, cujo limite ¢ determinado pelo perimetro. Esse perimetro pode
facilmente ser quantificado, dado que a divisdo do perimetro de uma circunferéncia pelo seu
diametro constitui uma constante — . Dessa forma, quando nos dirigimos no sentido do
infinitamente pequeno e reduzimos o didmetro ou a amplitude do circulo, o perimetro e,
portanto, também o seu limite sofrem reducdo correspondente. No extremo, quando o
diametro torna-se nulo, o limite do circulo também desaparece, tornando-se francamente
desprovido de limites, trazendo consigo a consequéncia de, nessa condi¢do, o circulo resultar
também desprovido de amplitude.

Ora, o que vem a ser objetivamente um existente ilimitado, desprovido de
amplitude? A resposta parece ser apenas uma: algo tdo indeterminado como um ilimitado de
amplitude infinita. Esse resultado ndo implica que os principios primeiros de Pitdgoras sejam
indetermindveis, mas apenas que o ilimitado, em sentido objetivo, situa-se fora das nossas
possibilidades determinativas, o que nao significa que nos outros dois sentidos — 0 normativo
e o gnosioldégico — ele ndo possa ser, em alguma medida, determinado. O fato de
objetivamente sermos incapazes de determind-lo nem sequer implica que ele ndo contemple
uma natureza propria, virtualmente privativa, implica apenas que, quando tentamos
contemplé-lo  objetivamente, vemo-nos desprovidos de recursos interpretativos
correspondentes, de sorte que apenas resta-nos o siléncio. Protelando, por uma questao de
economia da exposicdo, as explicagdes adicionais que sdo requeridas para momentos nos
quais elas possam ser dadas de modo facilitado, retomemos o final da analise, no sentido do
infinitamente pequeno, posto que ela deixou-nos um resultado notavel de fundamental
importancia. O ilimitado desprovido de amplitude, ali, revelado ndo admitiu determinagao,

8 Sendo a amplitude dessa completude exatamente correspondente a amplitude da existéncia, fica também
evidenciado que os principios de Pitagoras tinham por objeto a existéncia, o que diferencia substancialmente a
sua perspectiva daquela que os pré-socraticos esgrimiram com os quatro elementos fundamentais do mundo
fisico ou, entdo, alternativamente, resta entender que esses elementos — terra, fogo, agua e ar — constituiam
indicagdes simbdlicas de significados distantes do significado literal dos termos.
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como objetividade presente na existéncia, entretanto, revelou-se claramente desprovido de
amplitude e, nessa condi¢do, determina com precisao o lugar que lhe corresponde na
existéncia: um ambito adimensional. Algo desprovido de amplitude, naturalmente, tampouco,
possui qualquer dimensdo e demanda, como lécus existencial, apenas uma instancia
adimensional ou, dito de outro modo, admite, conceitualmente, ser acomodado, de forma justa
e precisa, em uma instdncia adimensional. Podemos ndo compreender objetivamente o que
seja um existente desprovido de amplitude, mas isso nao nos impede de entender que basta
uma instancia adimensional da existéncia para recepciona-lo. Naturalmente, cabe questionar
se resulta pertinente atribuir objetivamente um lugar a um existente desprovido de amplitude,
principalmente depois de ter declarado impossivel contemplar objetivamente tal existente.
Para superar esse impasse, impde-se levar em conta, de um lado, que estamos tratando de
amplitude l6gica — que qualquer existéncia demanda — e, de outro, que adimensional constitui
um conceito geométrico, sendo que da analise desenvolvida resultou a precisa determinagao
da instancia “a” do plano existencial, como dotada de amplitude adimensional. Na
contrapartida, resultou também determinada a instincia “b” como instancia geométrica
dimensional, dado que todo limitado implica dimensionalidade. Ora, isso representa um
ganho fundamental em termos de determinacdo, pois, agora, o nosso campo de analise, que
antes tinha apenas a determinacdo de 16cus da existéncia, dotado de duas naturezas distintas,
assume feicdo geométrica dimensionalmente determinada. Estamos construindo um modelo
representativo e, nesse modelo, a instdncia “a” resulta adimensional, e a instancia “b”,
dimensional. A instancia “a” que comporta o ilimitado resulta adimensional, e a instancia “b”
que comporta o /imitante resulta dimensional — a instancia “a”, sendo ilimitada, e a instancia
“b”, sendo limitada.

Esse resultado descortina e possibilita amplo leque de consequéncias. Uma delas,
central para os objetivos deste titulo, diz respeito ao fato de que nos, homens, ora empenhados
nessa analise, constituimos resultado da a¢ao do limitante, constituimos frutos do limitante e,
como tal, possuimos configuracdo limitada e delimitada por ele. Decorrem disso duas
consequéncias bem evidentes. De um lado, fica sancionada a percepg¢do de Parménides,
segundo a qual ser e pensar s3o 0 mesmo, uma vez que nao ha razao para duvidar que o poder
determinante do limite estenda-se a todas as manifestagdes limitadas, sejam elas objetivas ou
subjetivas. Pode-se admitir diferenga de natureza entre objetivo e subjetivo, mas ndo diferenca
de padrio de manifestacdo existencial, ndo diferenga de modo de ser, que ¢ a igualdade
defendida por Parménides. Consequentemente, temos tanto intelec¢do quanto hermenéutica,
determinadas pelo limitante. Logo, e de outro lado, fica também esclarecido por que nao
conseguimos pensar, objetivamente, o ilimitado: simplesmente, ndo dispomos em nossa
constitui¢do cognitiva de recursos intelectivos correspondentes, dai, a nossa incompreensao
da natureza do ilimitado. Isso ndo significa que ele ndo possa ser percebido por nossas
inferéncias ou ser referido em nossos discursos, mas significa que somos for¢ados a usar
referéncias indiretas, invariavelmente de complei¢do limitada, nessas percepgdes e indicagoes.
Assim, por exemplo, compreende-se que o ilimitado revela-se eterno ou comporte a
eternidade como atributo, mas, quando tentamos definir o que seja eterno, precisamos langar
mao do conceito relativo de tempo e imaginar um tempo que ndo se esgota, um tempo
estagnado ou, entdo, um tempo preso em circularidade, para adquirir alguma compreensao.
Mesmo quando afirmamos que esse existente adimensional possui atributos, impoe-se
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compreender que essa atribuicdo de propriedades ndo possui o carater de uma predicagdo
objetiva e apenas justifica-se em razao das nossas limitagdes hermenéuticas, pois se vale de
um procedimento que possui legitimidade comprovada apenas quando aplicado a um existente
limitado, isto é, a uma manifestacao existencial presente na instncia “b” do esquema que ¢ a
instancia a qual temos acesso direto e diretamente podemos predicar.

Uma vez aceita essa restricdo e tendo em mente que ndo nos resta alternativa a
nao ser falar do ilimitado mediante referéncias indiretas, em termos praticamente alegoricos,
torna-se viavel desenvolver, analiticamente, alguma compreensdo sobre esse existente
ilimitado, tanto em sentido gnosiologico como em sentido normativo. O ponto de partida
suficiente para essa andlise consiste na caracterizag¢do do existente ilimitado como “realidade”
adimensional, justaposta a uma existéncia limitada, caracterizada como realidade
dimensional, obedecendo, rigorosamente, a estrutura proposta por Pitagoras. Tratando-se de
uma estrutura gerativa, em termos normativos, fica evidente que ambos, /imitante ¢ ilimitado,
constituem principios, mas que cabe, primordialmente, ao ilimitado o papel de origem ou de
fonte e cabe, primordialmente, ao /imitante o papel normativo. Deve-se isso ao fato de eles
serem complementares ¢ também da natureza propria do limitante, como ainda veremos.

Admitindo ser adimensional a amplitude da fonte primordial, os termos
gnosiologicos proprios da condicdo humana permitem deduzir a sua natureza sem grandes
dificuldades ou, ao menos, enumerar os atributos que lhe caberiam, por simetria e por
comparagdo, com os resultados analiticos que obtemos ao pensar a realidade limitada. Como
resultado, obter-se-4 ndo uma descri¢ao objetiva da natureza do ilimitado, mas a compreensao
humanamente possivel e que, como tal, deve ser considerada’. Pode-se iniciar essa analise
observando que se trata de uma fonte absolutamente imovel por duas razdes. Primeiro, porque
qualquer movimento implica a limitacdo do proprio movimento que, ao ser de um modo,
deixaria de ser de outro. Segundo, porque movimento, qualquer que seja, demanda amplitude
para ocorrer, € 0 campo “a” revelou-se desprovido de amplitude. Ja haviamos constatado que
essa fonte primordial constitui ocorréncia da mais absoluta indeterminagdo. Compreende-se
igualmente que, sendo essa origem primordial imdvel, qualquer emanagao sua representa uma
alteridade e constitui-se, necessariamente, em movimento. Portanto, o campo “b” fica
configurado como ambito do movimento, dentro do qual se afigura inutil procurar por algo
absolutamente imovel. Resulta, igualmente, evidente que o ato de criacdo constitui uma
emanag¢do e ndo uma acdo, de vez que agir implica movimento e a fonte primordial revela-se
imével. J& haviamos constatado que essa fonte afigura-se ilimitada e, nessa condicdo,
absoluta, dado que nada existe que lhe imponha limites. Dessa constatacao, resulta que tanto o
campo “b” como os entes que o integram constituem realidades limitadas e, portanto,
relativas. Também fica claro que essa fonte originaria ¢ unitdria e indivisivel, posto que,
sendo plena simplicidade, nao comporta partes. Decorre disso que suas emanagdes sao
também unitdrias, dado ser ela mesma unitaria, e, por isso, resulta razoavel que emane
segundo a sua propria natureza. Sendo essa fonte adimensional, significa que o primeiro
gerado constitui uma manifestacdo unidimensional que, ontologicamente — em razao da sua
origem —, pode ser interpretado como tratar-se de um adimensional em movimento. A esse

° Na verdade, a virtual descrigdo de uma compreensio sobre-humana nio esclareceria nem teria utilidade para os
homens.
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unidimensional — provido de movimento — convém designar como ser, acompanhando uma
proposi¢ao de Platdo e em razdo de motivos que ainda serdo esclarecidos. Esse ser resulta
imbuido de movimento e, naturalmente, resulta também detentor de grande parte da natureza
da fonte primordial, dado que a diferenga entre ele e aquela fonte parece resumir-se ao
movimento. A natureza desse ser afigura-se, logicamente, semelhante a da fonte originaria,
exceto quanto a indeterminagdo, uma vez que o movimento impode-lhe determinagdo. Essa
imposicao de determinagdo ao ser emergente constitui a primeira agao limitante do principio e
ja indica por que se trata de um limitante: uma emana¢do de um absoluto sem a agdo de um
limitante geraria um segundo absoluto, configurando contradicdo objetiva, situacdo
logicamente impossivel. Essas circunstancias implicam também o fato de o ser gerado
comportar ilimitado impeto de ser expresso em movimento existencial permanente e
irrevogavel, posto que o [imitante, tampouco, pode oferecer-lhe esse tipo de restri¢do.
Considerando que a primeira limitagdo ¢ meramente determinativa — instaurando ndo um ser
qualquer, mas um ser determinado —, compreende-se que esse movimento revela-se um
inesgotavel impulso para a complexidade. Resulta isso da simplicidade absoluta da fonte
origindria — trata-se de uma unidade indivisivel —, frente ao fato de o ser gerado, ao nao
preservar a mesma simplicidade, apontar para a complexidade sem a op¢ao de poder cessar o
seu movimento e sem a presenca de um limitante que a esse movimento existencial oponha-
se. Além disso, esse ser gerado, ao se manifestar, simultaneamente, instaura um local
geométrico unidimensional que lhe serve de receptaculo, cuja amplitude, reflexivamente,
impde-lhe o limite de uma determinagdo precisa, subtraindo-lhe a indeterminagdo original.
Entretanto, aparentemente, essa primeira limitagdo ndo lhe impde qualquer outro limite
adicional, razdo pela qual se pode inferir que esse ser preserva as demais propriedades
presentes na fonte, entre elas, aquela que o mune de movimento existencial — um impulso
inesgotavel para a complexidade'®. Com esse percurso analitico, constata-se, adicionalmente,
que o mundo relativo “b” inaugura-se em unidimensionalidade, dado que um adimensional
colocado em movimento demanda, exige ou lavra um ambito unidimensional com seu
movimento. Por 0ltimo, cabe observar que a fonte originaria, ao se revelar adimensional —
ambito “a” —, transcende o mundo relativo — ambito “b”—, no qual apenas cabem fendmenos
dotados de amplitude, isto ¢, fendmenos dimensionais. Resulta disso que o ato gerador do ser
constitui um movimento transcendental, cuja configuracdo e cuja logica devem ser totalmente
distintas do movimento que relaciona causa e efeito, no ambito da Logica Classica, e com o
qual ndo pode ser confundido.

Essas conclusdes, as quais se chega por mero desdobramento analitico do
ilimitado, em face de sua amplitude adimensional, ndo revela, porém, nada de inusitado. A
Filosofia de orientacdo ontologica, isto é, como Metafisica de feitio platonico, ja tinha
caracterizado essa fonte originaria como ser ou principio necessdrio, que as religides
designam, simplesmente, Deus. Essencialmente, diferencas semanticas, embora haja também
diferencas assumidas de significado. No geral, objetiva-se 0 mesmo principio originario, mas
as palavras e os discursos utilizados possibilitam diferentes graus de determinacdo e
privilegiam certos significados, dai, o seu uso de acordo com conveniéncias setorizadas. No

19 Que mais tarde, na espécie humana, ser4 identificado com a vontade. Uma vontade que no homem varia, mas
que no ser revela-se permanente e inesgotavel.
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interesse geral de uma ciéncia voltada para a verdade e para a compreensdo de como se
constitui o0 mundo relativo, porém, basta considerar essa origem transcendente como principio
necessario de natureza absoluta, para evitar o paradoxo do ndo ser e dispor de base racional
para compreensdo do cosmos. Nesse sentido, a ciéncia ndo depende da elaboragdo prévia de
uma teologia para embasar o seu labor e pode seguir adiante de forma independente. Mas
também cumpre reconhecer que as religides anteciparam muitos dos aspectos revelados pela
analise empreendida. A expressao religiosa “inefavel” antecipa a constatagdo de que ndo
dispomos de recursos gnosioldgicos para contemplar, objetivamente, essa fonte originaria
cuja indeterminag¢do ficou evidenciada na andlise. A expressdo religiosa “onipresente”
antecipa o fato de uma ocorréncia nova poder surgir em qualquer posi¢do do universo, na qual
condigdes contextuais oportunizarem que isso ocorra. Um adimensional transcendente nao
ocupa lugar no mundo relativo, mas, potencialmente, transcende a todos os lugares e
possibilita que, sendo essa a fonte, em qualquer deles algo novo possa surgir. A expressao
“todo poderoso” antecipa a infinita diversidade fenoménica factual e potencial que a ciéncia
descortina e cataloga no mundo relativo. Enfim, com a compreensdo devida das limitagdes
hermenéuticas envolvidas, podem-se acolher e capitalizar as teses e as contribuicdes de todas
as diferentes expressoes culturais historicas e identificar um mesmo esfor¢o de compreensao e
expressdo do mesmo universo, deixando de lado os preconceitos de linguagem que tantos
danos provocam as relacdes humanas e tantos obstidculos antepdem a evolugdo do
discernimento.

Assim, em termos de determinacao do ilimitado, reconhecemos a impossibilidade
de compreendé-lo como objetividade existente, mas também constatamos o seu papel como
principio gerativo e fonte do mundo relativo. No primeiro caso, vimos sancionado o conceito
de inefavel que lhe atribui a tradigdo e, no segundo, vimos sancionado o conceito de ser ou de
principio necessario defendido pela Metafisica. Por ultimo, constatou-se que, apesar de a
ciéncia moderna nao atentar para o que dizem as religides, esses discursos estdo longe de
constituir-se em meros delirios de fanaticos. Constatou-se, ao contrario, que possuem seu
quinhdo de verdades uteis, as quais a ciéncia deveria prestar atencdo, pois ndo se tratam de
verdades quaisquer, mas de verdades essenciais.

Para encerrar este titulo, registramos que, em diferentes momentos da andlise,
vieram a mente citacdes dos filésofos classicos que também pronunciaram-se sobre as
questdes enfocadas, mas deixamos de menciona-las, aqui, para poder fazé-lo com mais
propriedade quando o modelo estiver definido totalmente, o que exige, na sequéncia, a analise
do limitante, a qual dedicar-nos-emos a seguir.

A DETERMINACAO POSSIVEL DO LIMITANTE

O percurso hermenéutico mais facil de ser seguido na determinacao do limitante
consiste da identificacdo prévia da sua estrutura, para somente, entdo, contemplar o seu papel
normativo. Dado que o ambito “b” de nossa andlise j& foi caracterizado como ambito
dimensional, cumpre, em primeiro lugar, identificar a amplitude dimensional dessa instincia,
o que implicara a revelacdo da estrutura correspondente. Esclarecida essa estrutura, espera-se
dispor-se de elementos suficientes para também caracterizar o papel normativo do limitante.
Vamos, entdo, por partes.
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A DETERMINACAO DA ESTRUTURA DO LIMITANTE

A percepcao da exigéncia inescapavel de um limitante, para justificar o advento
de fendmenos limitados a partir de fonte originaria de natureza ilimitada, constitui inferéncia
logica perfeita que testemunha a agudeza perceptiva dos antigos que viviam mais proximos
dos deuses''. E bem verdade que a cultura mitoldgica e a presenga indelével dos deuses em
todos os aspectos da vida grega favoreciam a perspectiva ontologica indispensavel para
contemplar a relacdo e a dependéncia dos homens para com os deuses. Essa relagdo, porém,
poderia muito bem ser expressa em termos misticos ou alegdricos e, assim, atender as
necessidades no cotidiano. Quando, entretanto, esse olhar ontoldgico expressa-se com o0s
termos ilimitado e limitante, salta aos olhos que o espirito subjacente j4 ndo tem nada de
mistico ou de ingénuo. Quem se expressa dessa maneira ¢ uma alma de racionalidade
emancipada, liberta de temores mitologicos e, decididamente, empenhada na busca de uma
justificativa racional para o mundo'’>. Declaramos, com isso, nio apenas o respeito € a
admiragao que o conhecimento antigo desperta-nos, mas també&m nossa tendéncia de valorizar
a consisténcia do que foi dito, em lugar de valorizar a autoridade de quem discursa, ou mesmo
do tipo de linguagem circunstancialmente utilizada. Cremos que, em alguns casos, um relato
mitico pode ser tdo elucidativo quanto um texto cientifico.

A caracterizagdo do ilimitado, como absoluto, inefavel, principio no sentido de
origem e, para 0 nosso interesse particular, principalmente, uno desprovido de amplitude,
permite definir como adimensional o ambito “a” da existéncia que lhe compete. Sendo essas
as principais caracteristicas da origem primordial, ela revela-se, de um lado, transcendental ao
mundo em que vivemos e, de outro, fonte necessaria da qual este mundo, por transcendéncia,
brota. Na condigdo de inteligéncias contidas nesse mundo, sabemos que ele existe e que se
trata de um mundo relativo, isto é, limitado que, em algum momento da histéria cosmica, veio
a existéncia. Portanto, existe um processo segundo o qual essa edificagdo deu-se ou esta-se
dando. Segundo a proposta de principios primeiros de Pitdgoras, essa edificacdo da-se
moldada por agdo de um limitante que se impde aquilo que transcende do ilimitado e que
designamos ser. Mas o que queremos, sobretudo, € entender como se da esse processo e, para
tanto, precisamos avancar, ordenada e organizadamente, nessa analise.

Dado que a instancia “a” foi caracterizada como adimensional, a melhor solucgao
organizativa para contemplar a instancia “b” ¢ também organiza-la dimensionalmente, posto

"' A exegese moderna entende esta frase como referéncia aos pitagdricos, mas nos temos fortes razdes para
desconfiar que Platdo referia-se também aos sacerdotes do Egito Imperial.

12 Estamos convictos de que a histéria oficial da cultura ocidental apresenta lacuna que cumpre preencher,
relativa a presenca de competéncia cognitiva admiravel, muito antes do que mencionam os registros conhecidos.
Szelak (2010, p. 47) menciona passagem em que Plotino afirma que o mundo encontra-se em progressiva
decadéncia (IT 3, 16, 27) e, em nota de rodapé, acrescenta ainda testemunhos de Posidonio, Sexto Empirico e
Séneca, no mesmo sentido. Sdo inumeros os registros indicando que pré-socraticos estudaram no Egito e existe,
até mesmo, uma reivindicag¢@o de que a filosofia grega classica teria sido pensada, originalmente, no Egito. [...].
No6s mesmos tentamos mostrar a origem egipcia dos principais feitos cientificos de Pitdgoras (RODRIGUES,
2014b). De qualquer modo, a riqueza conceitual da mitologia egipcia descarta completamente a hipotese
simploria de uma origem natural no seio da cultura popular e levanta a suspeita de que considerar a filosofia
grega como origem primeira do pensamento filosoéfico ocidental pode envolver um equivoco historiografico
monumental.
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que, assim, todo o plano da existéncia resulta organizado com um mesmo critério que, além
de tudo, constitui um critério geométrico que Descartes ja defendeu como sendo critério
cientifico por exceléncia. Com isso, podemos considerar, objetivamente, o /imitante, situado
na instdncia “b” do plano da existéncia, tendo em mente que se trata de um plano
dimensionalmente organizado. Dado que a fonte original foi caracterizada como simplicidade
absoluta, indivisivel e adimensional — sem amplitude —, ¢ evidente que a edificacdo da
realidade relativa comece a partir dessa maior simplicidade possivel e estenda-se até a
complexidade necessaria. Como ja descrevemos, o ser que do ilimitado transcende pode ser
entendido como objetividade “adimensional” provida/energizada de movimento. Em tal
condi¢do, configura um fendmeno unidimensional que podemos assimilar & figura da reta
ideal, dado que esta ndo possui espessura, mas apenas sentido e, assim, representa, com
precisio, o Ambito de manifestagio desse ser em movimento'>. A sensibilidade humana nunca
detectou a presenca de um fendmeno meramente unidimensional estabilizado na existéncia.
Os fendmenos conhecidos apresentam, invariavelmente, complexidade superior ao que cabe
em uma amplitude unidimensional, portanto, fica evidenciado que a existéncia relativa, a
instancia existencial “b”, estende-se para além da mera unidimensionalidade. Por outro lado, o
ser que transcende configura-se imbuido de movimento. Tanto esse ser como o seu
movimento transcendem de uma natureza absoluta e, como tal, sdo herdeiros dessa natureza.
O ser da primeira dimensao sofre, ¢ verdade, uma primeira limitagdo nessa instancia, mas isso
apenas amputa-lhe a indeterminagdo: trata-se, agora, de um ser determinado. As propriedades
outras da natureza original permanecem presentes, dentre elas, o carater absoluto do impulso
gerador do movimento existencial que, assim, configura-se como impulso ilimitado para a
complexidade. Com isso, compreende-se que esse ser imbuido de um impulso ilimitado para a
complexidade nao pode ser contido, em seu impeto de ser, pela amplitude disponivel nessa
primeira instdncia, de apenas uma sO0 dimensao, justificando, em consequéncia, o
desdobramento das dimensodes adicionais virtualmente necessarias. Necessarias para o qué?
Ora, necessaria para estabelecer e estabilizar, na existéncia, os fendmenos que forem proprios
de um mundo relativo, em ultima instancia, o universo que nos contém.

Ainda, assim, cabe perguntar quantas dimensdes precisam ser desdobradas para
gerar e disponibilizar a amplitude necessaria e suficiente capaz de comportar o universo
realizado. Sabemos que ndo se trata de um numero ilimitado de dimensdes porque cada
instancia dimensional contempla uma amplitude privativa que, em termos geométricos,
representa um limite que se antepde ao livre movimento do ser, limite que, eventualmente,
precisa ser vencido. Na primeira dimensdo, o limite geométrico dessa amplitude coincidiu
com a limitagdo imposta a natureza absoluta do ser'* que de indeterminado passou para
determinado. Nossa experiéncia constata que todos os fendomenos relativos sdo determinados

13 Essa precisa correspondéncia e esse perfeito ajuste entre a amplitude da instincia unidimensional receptora do
ser — caracterizada pela reta ideal — e a grandeza unidimensional desse ser em movimento demonstram que
apenas uma visdo dimensional da realidade oferece linguagem adequada para expressar uma concepgao
metafisica do universo. Significa isso que qualquer outra maneira — que ndo seja dimensional — de indicar a
origem metafisica do universo incide em erro estrutural pela incapacidade de contemplar especificamente o ser
unitario que executa a passagem transcendental.

14 Temos consciéncia de que designar o ilimitado de ser constitui um equivoco. Acompanhamos Platio e Plotino
ao considerar que o Uno, ao ser indeterminado, ndo configura um ser. Entretanto, na ocasido dessa frase,
entendemos que o uso da palavra ser contribui para o entendimento do que se deseja comunicar.
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e que a natureza desse mundo relativo ndo admite um fendmeno indeterminado!®. H4, nessa
coincidéncia, forte indicagcdo de que a amplitude dimensional, que € privativa e especifica de
cada instancia dimensional, constitua uma expressdo geométrica do principio limitante que
Pitagoras, virtualmente, tinha em mente. Nesse caso, a estrutura do principio limitante
corresponderia a estrutura do mundo realizado que, agora, estamos mapeando com o critério
dimensional, exatamente como se espera que atue um principio normativo. Nesse caso, dado
que o limitante revelou-se limitado em nossa andlise, também o nimero de dimensdes
desdobradas seria limitado, cada uma delas correspondendo a um poder limitante do principio
normativo de Pitagoras, que, assim, revela-se multiplo. O argumento mais apropriado, porém,
nesta fase inicial da analise, consiste no fato de o mundo revelar a existéncia simultanea de
uma infinidade de fendmenos que se configuram como unidades individuais, cada uma delas
destacada das demais. Essa individuagdo exige, em cada fendmeno, uma instancia constitutiva
de uma totalidade que, para além das partes, instaure ou institua a sua unidade, uma unidade
que o delimita e o individualiza. Somente nessa hipotese, cada fendmeno pode-se destacar dos
demais e reunir condigdes de ser percebido como fenomeno especifico. Portanto,
independentemente do numero de dimensdes que seja necessario para disponibilizar a
amplitude capaz de comportar a complexidade universal factual, esse desdobramento de
dimensdes ¢ limitado e culmina, necessariamente, em uma instancia de totalidade'®.

A ideia de um mundo dimensionalmente organizado ndo constitui novidade para o
homem moderno. Desde Descartes, a ciéncia indica a amplitude métrica do espago como
sendo tridimensional e, desde Einstein, a localidade da ciéncia Fisica foi definida como um
continuo espacgo-temporal de quatro dimensdes. Existem, ¢ verdade, proposi¢des tedricas que
contemplam dez ou doze dimensdes, mas tais proposi¢des referem-se a dimensodes
matematicas as quais, virtualmente, poderiam corresponder dimensdes objetivas. De fato,
porém, realmente constatadas como objetivamente existentes, sdo as quatro indicadas por
Einstein, que, alids, pelo que se sabe, ndo falou expressa e exatamente em quatro dimensdes,
mas limitou-se a afirmar que o tempo era o quarto nimero, gerando, com isso, extensa
discussao sobre o tempo estar ou nao contido no espago. Dado que, em matematica, a ordem
dos fatores ndo altera o produto, a coisa ficou assim, embora ontologicamente, sendo
necessarias trés dimensdes logicas para construir a amplitude métrica do espago,
naturalmente, o tempo exige uma instancia logica adicional. Essa situagdo sugere que a
instauracdo do mundo relativo exige o desdobramento de quatro dimensdes para comportar,
em toda a sua amplitude, a localidade espaco-temporal de Einstein'’. Nesse caso, a instancia

15 A perspectiva, aqui, ¢ objetiva e ndo deve ser confundida com a perspectiva gnosioldgica que admite um
fendmeno ainda ndo determinado. Todo fendmeno objetivo ¢ determinado e, por isso, também culturalmente
determinavel.

16 Um esforgo para contemplar a totalidade pode ser encontrado em RODRIGUES; RODRIGUES, 2012.

17 Observe-se que a localidade espago-temporal de Einstein que tem moldado o pensamento cientifico até a
presente quadra dos tempos, ao ndo considerar adicionalmente uma instancia de totalidade, na verdade mutila a
realidade em um aspecto fundamental. Justamente na desconsiderag@o daquilo — totalidade — que torna os entes e
fendmenos perceptiveis enquanto unidades e individualidades que se distinguem no ambito da multiplicidade.
Esse fato ndo constitui problema para a localidade de Einstein porque esta ndo resulta de uma visao dimensional
e, ao contrario, considera-a como uma instancia inica espago-temporal. Quando, porém, a ciéncia utiliza-se dos
valores de verdade — altura, largura e profundidade — das trés dimensdes do espaco, pde em risco a concepcao de
localidade tnica ndo dimensional porque a dimensionalidade em si permanece sub-repticiamente presente.
Talvez, enfim, a propria op¢ao de Einstein para colocar o tempo como quarto nimero € niao como quarta
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“b” do nosso campo de andlise deve contemplar cinco instancias distintas, sendo as quatro
primeiras correspondentes as quatro dimensdes sucessivamente desdobradas e a quinta
correspondente a totalidade fenoménica exigida pela multiplicidade.

Levando esse resultado para o nosso campo de andlise definido na Figura 2,
obtemos a seguinte representagao:

Principios de . .

L llimitado Limitante
Pitagoras
Ambito da Instancia “a” Instancia “b”
existéncia ilimitada Limitada

rganizacao . . ) . . . .
Org . A Adimensional 12 dim. 23 dim. 32 dim. 42 dim. Totalidade
geometrica

Figura 3: A geometrizac¢@o dos principios primeiros de Pitagoras.

Essa figura sintetiza o percurso de andlise até aqui cumprido, cujo resultado
revelou que o ambito da existéncia pode ser organizado geometricamente, adotando-se o
critério dimensional, e que tal solugdo possui o mérito de separar e qualificar, precisamente,
tanto o papel de cada principio como a sua condig@o Ontica particular. Além disso, em face do
que a Fisica moderna ensina-nos e da diversidade fenoménica percebida no mundo relativo,
concluiu-se que quatro instdncias dimensionais reiteradamente desdobradas, acrescidas de
uma instancia de totalidade, disponibilizam a amplitude existencial necessaria e suficiente,
para viabilizar ou recepcionar a complexidade universal detectada, até agora, pelo
conhecimento humano. Esse resultado sugere que o /imitante exerce, essencialmente, fungao
normativa e que tal funcdo esteja distribuida em cinco instdncias normativas que sao
complementares e correspondem as cinco instancias de complexidade que o critério
dimensional destaca, separa e identifica, na complei¢ao da realidade universal. Esse resultado
nao esclarece que tipo de restricdo ou de limite cada uma dessas instdncias impde ao ser no
processo gerativo, mas sugere perfeita correlacdo entre a a¢do normativa ¢ a amplitude
presente em cada instancia, tal como se espera de principios normativos que operem como leis
naturais determinantes de uma existéncia organizada. Com isso, ao menos, fica revelada a
estrutura geral mais 6bvia do principio limitante — que poderd ou ndo se mostrar adequada e
suficiente no decurso da analise. Constitui, porém, resultado que corresponde ao propdsito
indicado no titulo desta sessdo. Reiteramos estar, aqui, realizando uma construcao paulatina.

A DECADA SAGRADA

Antes de enfrentar a questdo normativa do limitante, tanto em sentido geral —
como poder que regula a existéncia neste universo — quanto em sentido particular de cada uma
das cinco instancias dimensionais identificadas, cujos contetidos normativos especificos
regulam cada um dos estagios estruturais que se complementam na edificacdo da realidade
universal, cumpre ressaltar que a estrutura do /imitante acima identificada ndo constitui

dimens@o tenha sido uma opgéo politica para ndo comprometer todo o edificio baseado na instancia unica que
permite a ci€ncia permanecer nos limites da matéria.
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novidade e representa, curiosamente, um dos conhecimentos mais antigos da humanidade do
qual se possui registros. A interpretacdo dimensional da estrutura pode, eventualmente,
constituir novidade, mas a estrutura, certamente, nao.

O exemplo mais conhecido ¢ o da década sagrada de Pitagoras, um simbolo
esotérico e mistico de identidade, sobre o qual os membros juravam fidelidade, ao entrar na
ordem. Esse simbolo, reverenciado e revestido de poderes misticos para os recém-chegados,
possuia, porém, significados outros solidamente alicer¢ados nas matematicas que o cientista
moderno ndo pode desprezar apenas em razdo dessa vestimenta mistica'®. Além da
representacdo triangular indicada na Figura 1, a década também era representada, segundo
Santos (2000)", por exemplo, no formato de uma simples equagdo aritmética: 1 +2 +3 + 4 =
10. Essa representagdo revela a mesma estrutura indicada como organizagdo geométrica
dimensional do /imitante na Figura 3. Encontramos a garantia de que se trata da mesma
concep¢do, ou seja, de uma estrutura gerativa do mundo, segundo Martin, em expressao
clarissima, no testemunho insuspeito de Filon de Alexandria (10 a.C — 50 d.C):

La tétrada: Esta es la causa por la que primero la tierra broto y se cubri6 de verde. A
continuacion recibio su orden el cielo en el niimero perfecto de la tétrada, que no
andaria uno errado si dijiera que es el punto de partida y fuente de la década
perfecta. Em efecto, 16 que es la década em acto, 16 es la tétrada, asi parece, en
potencia. En efecto, si los nlimeros que van de la moénada hasta la tétrada se
compusieran sucessivamente, generarian la década?’, la cual es limite de la infinitud

de los niimeros, limite alrededor del cual, como en el mojon de giro?!, dan vuelta y
doblan de regreso. (MARTIN, 2009, p. 119).

Esse testemunho de Filon constitui uma preciosidade. Além de confirmar que se
tratava de uma estrutura gerativa do mundo, ele distingue perfeitamente a tétrada da década
ao afirmar: “[...], 16 que es la década em acto, 10 es la tétrada, asi parece, en potencia”.
Quando Filon afirma que a década ¢ em ato e a tétrada apenas em poténcia, confirma que o
modelo — que ele atribuia ao platonismo — também estipulava que, apenas na condi¢do de
totalidades, os fendmenos ganhavam assento na existéncia. Ora, isso implica que as quatro
instancias da téfrada constituem instdncias ontoldgicas que ndo existem como realidades
independentes que se sucedam temporalmente, mas que constituem instancias logicas
sucessivas que se cumprem simultaneamente na edificagdo de totalidades que, mediante
movimento transcendental, ganham assento estavel na existéncia relativa. E exatamente isso,
nos minimos detalhes, o que esta implicito na organizagdo do mundo em cinco instancias
dimensionais, tal como indicado na Figura 3. O fendmeno em ato ¢ sempre uma totalidade,
amparada e edificada ontologicamente em quatro instdncias dimensionais cumulativas, que se
estabiliza na existéncia em ato, ndo desdobrando uma virtual quinta dimensdo, mas
transcendendo o horizonte dimensional e estabelecendo-se como totalidade. Dai, ndo se
encontrar, na realidade, qualquer fendmeno que ndo constitua uma totalidade.

Aqui, impde-se um paréntese necessario que apenas aparentemente configura um
desvio do tema, mas que, adiante, justificar-se-a. Chega a ser surpreendente que Filon, 368

18 Incabivel ter a expectativa de encontrar, em cultura mitolégica, o formato do discurso cientifico moderno.

19 Que, por sua vez, baseou-se nos fragmentos de Filolau e Arquitas.

20 Es decir, los niimeros que componem da tétrada (1,2,3 y 4) sumados dan 10 (Nota orig. 33).

21 Mojén colocado al final de la pista que indicaba el punto donde los corredores o los carros debian emprender
el regreso em las Carreras dobles de ida y vuelta (Nota orig. 34).
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anos depois da morte de Platdo, detivesse um conhecimento tdo preciso da estrutura gerativa
(tétrada), enquanto Aristoteles, que conviveu com Platdo na Academia, a julgar por certo
registro azedo na sua Metafisica, nada disso sabia: “Dizer que as Formas sao modelos e que
outras coisas delas participam ¢ empregar frases ocas ¢ metaforas poéticas, pois o que ¢ que
confecciona coisas no molde das ideias?” (Metaph. 991a20).

Quer parecer-nos que a critica central de Aristoteles a Teoria das Ideias de Platao
residia no fato de as ideias-formas serem, se nao eternas, ao menos, imutaveis, condicao na
qual ndo podiam dar conta de produzir movimento e, consequentemente, geragdo. Aristoteles
dedica-se, insistentemente, a esse problema na sua Metafisica sem encontrar solugdo. Isso
significa que ninguém mostrou-lhe o caminho das pedras representado pela tétrada, o que
impde outra questdo: como pode um aluno brilhante como Aristoteles ter participado da
Academia, por duas décadas, sem obter a informagao que chegou a Filon tanto tempo depois?
A explicagdo possivel para esse fato somente pode residir no carater esotérico desse
conhecimento. Filon era um judeu cristdo, com formacao helenista que, em alguma medida,
pensava Platdo como um precursor de ideias afins ou uteis ao cristianismo e, nessa condicao,
teve acesso a boa parte desse conhecimento esotérico, possivelmente por comunicagdo oral. A
julgar pela expressdo asi parece, que usa para diferenciar poténcia e ato na estrutura, nao
tinha dominio pleno do modelo, pois, se tivesse, ndo teria tal divida. De qualquer modo,
logrou compreender perfeitamente a fun¢do criadora da estrutura, justamente o aspecto que
escapou a Aristoteles ou, entdo, que lhe foi sonegado.

A pesquisa historiografica estd-nos devendo, aqui, um estudo que esclareca as
condigdes contextuais e conjunturais nas quais se desenvolveram as atividades da Antiga
Academia, de sorte que se possa estabelecer, com maior seguranga, em que medida deve-se
confiar nos testemunhos de Aristoteles, que se revelam fundamentais para a contemplagao do
ensino oral de Platdo. Essa questdo continua preocupando os exegetas e, recentemente,
Cornelli (2016, p. 82) voltou a ela: “E evidente ja desde Burnet que o verdadeiro problema
aqui ¢ a embaragante descontinuidade entre o que Platdo teria escrito € o que Aristoteles
recorda das teorias do mestre”. Nesse mesmo estudo, Cornelli traz-nos relato de Eliano,
segundo o qual, em certa ocasido, quando Platdo ja era octogenario, teria sido interpelado por
Aristételes, de modo insolente, e, em consequéncia, Platdo ter-se-ia recolhido com seus
alunos a sua casa particular, no Jardim de Akademos, desistindo de conduzir suas prelecdes
no passeio publico da Academia. A situagdo foi, depois, revertida por Xendcrates, que, na
ocasido, ndo estava presente, mas o que nos interessa, aqui, ¢ a presenca de um conflito
declarado entre Aristoteles e Platdo que ndo pode ser reduzido a meras divergéncias
conceituais e que, decididamente, ndo se ajusta com o fato de Aristoteles ter frequentado a
Academia por cerca de dezenove anos, sem, contudo, conhecer a década (BINI, 2006, p. 15).
Aqui, nitidamente, falta uma peca central capaz de dar sentido ao quebra-cabecas. Aristoteles
¢ que nos informa que Platdo, além da Teoria das Ideias, tinha também uma Teoria dos
Principios e também que esse tema era tratado na oralidade, entretanto, as informagdes que
detinha eram precdrias e, virtualmente, distorcidas, tanto assim que entendia — o que nos
parece flagrante contradi¢ao — que, para Platdo, a diada do grande e do pequeno correspondia
ao ilimitado: “Mas € caracteristico de Platdo formular uma dualidade em lugar do ilimitado
singular, e fazer o ilimitado consistir do grande e do pequeno” (Metaph. 987b25).



26

Aristoteles sabia que Platdo tinha uma teoria dos principios, conhecia os
principios primeiros de Pitdgoras — ilimitado e limitante —, sabia que as ideias de Platao
harmonizavam-se com a tradi¢do pitagorica, passou vinte anos frequentando a Academia, era
uma cabeca brilhante, n3o refutou a Teoria das Ideias — apenas sua existéncia
independentemente dos objetos —, procurou, de modo insistente, em toda a extensdo da sua
Metafisica, uma justificativa que possibilitasse as ideias gerar movimento e, no entanto,
desconhecia a solucao gerativa representada pela década.

A solugdo desse enigma e de outros, tal como a “desastrada” licdo publica de
Platdo sobre o Bem, de que nos fala Aristoxeno, implica levar em conta a hipdtese de que
Pitagoras talvez ndo tenha sido o primeiro homem a pensar na dupla de principios e,
virtualmente, nem mesmo tenha sido ele o mentor da ideia gerativa contida e expressa na
década sagrada, mas apenas o responsavel pela translacdo e pela traducdo de um saber
egipcio antigo — cuja origem perde-se nos confins do tempo —, para a emergente linguagem
racional e matematizada da cultura grega do sec. VI a.C. Numénio de Apameia ja atestava a
origem oriental da sabedoria de Pitagoras e Platdo. Jamblico também da testemunho da
origem egipcia da filosofia grega: “Y si propones alguna cuestion filoséfica, también ésta te la
interpretaremos de acuerdo com las antiguas estelas de Hermes, que Platon, ya antes, e
Pitagoras, tras leerlas em su totalidad, utilizaron para crear su filosofia [...]” (RAMOS
JURADO, 1997, p. 43).

E, ai, o espirito pragmatico moderno precisa vergar-se aos fatos: Platdo era um
iniciado, e ensino esotérico, na Academia Antiga, significava ensino reservado a poucos,
criteriosamente escolhidos, transmitidos em meio a procedimentos litargicos ou ritualisticos
proprios, no interior reservado de uma escola de mistérios, sob compromisso juramentado de
segredo (RODRIGUES, 2016). Ha quase tantas indicagdes expressas de que Platdo era um
iniciado, nos diadlogos, quanto ocasides claras de retencao intencional de saber, indicando que
a ocasido adequada para certos assuntos era outra. Outra quando? Onde? A resposta mais
provavel para um postulante promissor seria: na casa de Platdo, no Jardim de Akademos,
quando, em termos de moral, de sensibilidade e de conhecimentos, estiveres devidamente
preparado.

Em virtude da formagao crista, olhamos para as escolas de mistério e enxergamos
templos pagdos e deixamos de perceber que boa parte delas foram, de fato, escolas de
sabedoria que atraiam e congregavam espiritos curiosos, tocados pelo desejo de saber. A
escola de Pitagoras, por exemplo, ndo deve seu prestigio a concepgdes religiosas que defendia
ou a eventuais procedimentos liturgicos que adotava, mas, sim, ao seu empenho no estudo das
matematicas (BINI, 2006)?2. As exigéncias complementares de cuidados com alimentag3o,
higiene e exercicios fisicos evidenciam necessidades basicas — mens sana in corpore sano —
de cultivo da sensibilidade requerida para certas percepg¢des. Derivava isso da percepgao de
que, para certo saber e para certo conhecimento, a inteligéncia, embora necessaria, nao resulta
suficiente, sendo necessario cultivar um estado de espirito adequado, sensibilidade capaz de
captar os sinais da natureza, maravilhar-se com ela e com ela integrar-se harmonicamente. Era
preciso desfrutar de bem-estar, tanto organico como mental, estar em confianga entre amigos

22 As notas 38, 57, 67 e 127 indicam que, para os gregos classicos, as matematicas compreendiam a aritmética, o
calculo, a geometria, a musica e a cosmologia, sendo esta ultima tida como ciéncia do movimento.
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e, ainda, manter um relacionamento harmonizado para com os deuses que, em ultima
instancia, eram os detentores das ciéncias e da verdade. Nessas condi¢gdes de aprendizado, por
vezes, a linguagem, quando recursos conceituais claros nao estivessem disponiveis, poderia
ser alegdrica, mistica, simbolica ou mitologica, sem prejuizo da comunicagdo e sem distor¢ao
da verdade. Por vezes, a explicacdo racional poderia estar ausente, mas a intuicdo da verdade
mostrava-se evidente.

Esse estado de espirito requerido fez-nos interromper a redagdo quando iniciamos
a presente sessdo. Sentimos necessidade de uma preparacdo. Necessidade de parar, respirar
fundo, tomar um banho purificador. Ocorreu-nos convidar o leitor a tirar os sapatos, pois
irlamos penetrar em solo sagrado. Iriamos entrar no templo onde estiveram aqueles que,
segundo Platdo, viviam mais proximos dos deuses. Tratando-se este de um presente dos
deuses, parece natural que a ocasido de contempla-lo revestisse-se de solenidade, exigindo
uma liturgia que preparasse os espiritos para uma delicada sintonia. Algo sabidamente
distante do espirito pragmatico contemporaneo. Para o espirito tipico de nossa época, de
formacdo cartesiana, talvez seja necessario, textualmente, destacar que ndo se trata nem se
tratava, naquela ocasido, de procedimentos meramente religiosos, mas, sobretudo, de
exercicios de sintonia com a natureza. Jamblico informa-nos que aquilo que se convencionou
chamar de deuses egipcios era entendido por eles como forgcas cosmicas que nao se
perturbavam com os apelos humanos — significando que ndo existia um deus do protocolo,
recebendo e despachando pedidos humanos —, mas que isso nao invalidava as pregarias, de
vez que a invocagdo dos deuses propiciava sintonia do invocante com as leis da natureza, e
essa sintonia, sim, favorecia o sucesso dos empreendimentos. Encontramos uma palida versao
contemporanea dessa sintonia no conselho de prestar completa aten¢ao naquilo que se estiver
fazendo e que ninguém vai interpretar como conselho mistico. Pessoalmente, nods
conseguimos captar esse estado de espirito, ao contemplar as invocagdes € as oferendas que o
grego dos tempos dionisiacos fazia antes de iniciar um empreendimento relevante, fato
magistralmente registrado por Porfirio (LORENTE, 1987), no relato das faganhas dos
intrépidos Argonautas. Nesse relato, percebe-se presente um clima permeado de misticismo
que propiciava ao homem de agdo a cumplicidade dos deuses nos seus atos, mas que, em
contrapartida, exigia-lhe também atitudes justas e dignas compativeis com tal privilégio.
Nesse contexto cultural, fica facil entender por que, naqueles tempos, o tratamento dessas
questdes era solene e envolvia reveréncia e sempre alguma liturgia, o que, diga-se de
passagem, em termos proprios, continua a ser observado hoje: uma reunido de cientistas ndo
se da sem um clima circunspecto e sem a observancia de determinado protocolo. Os objetos
de estudo, naquela ocasido, eram leis universais e eternas, naturalmente interpretaveis como
produtos divinos destinados a regular e a normatizar o funcionamento da vida e do universo.
Natural, portanto, estarem revestidas de sacralidade: seu autor era nada mais nada menos do
que o proprio Criador.

A presenca de alguma liturgia, o cultivo de certa reveréncia € mesmo o
revestimento mitico e alegorico dos simbolos, para, virtualmente, permitir a participagdo de
mentes mais simplorias incapazes de acompanhar o rigor ldgico das matematicas, nao
significam, por si mesmo, que a verdade estivesse ou esteja ausente. Um exemplo claro de
que apenas linguagem distinta, seja alegorica, mistica ou simbodlica, nao implica,
necessariamente, incompatibilidade com a ciéncia traz-nos Anton Joseph Kirchweger,
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quando, em 1921, edita, em Berlin, a obra Golden Chain of Homer, cuja capa mostra a
seguinte figura:
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Figura 4: Representacdo alquimista da década.

Essa obra, declaradamente, constitui transcri¢ao literal de uma edi¢do Rosacruz
rara, datada de 1781, tendo sido viabilizada por uma Sociedade Restauradora de Manuscritos
Alquimistas, identificada pela sigla RAMS, mas que consistia de uma rede informal de
estudiosos e de pesquisadores. O texto ¢ francamente alquimista e assume raizes herméticas e
relagdes estruturais com o movimento Rosa Cruz. A figura ¢, certamente, alquimista e nao ¢é
dificil perceber que, estruturalmente, reproduz a representacdo geométrica da década sagrada
de Pitagoras, transcrita na Figura 1. A diferenca estd no fato de essa figura alquimista
contemplar também a totalidade, que, na figura pitagérica triangular, estd apenas
subentendida e que representa a criagdo e corresponde ao mundo sublunar de certas tradi¢des
esotéricas. De resto, a figura contempla simbolos e elementos quimicos proprios da cultura
alquimica e, nitidamente, refere-se as mesmas leis constitutivas do universo contempladas
pelo modelo pitagoérico, constituindo, portanto, outra clara representacdo do mesmo modelo
gerativo.

A mesma estrutura gerativa ¢ encontrada também na tradicdo sufis do Egito
Imperial, com formato ligeiramente diferente. Gadalla (2003) fala-nos do papiro Leiden?’
do papiro Rhind**, do Antigo Egito, que, tomados em conjunto, contemplam a mesma
estrutura gerativa. Gadalla apresenta uma Grande Enéade dessa tradicdo, nos seguintes
termos:

Apropriadamente, a nona estrofe do Papiro Leiden do Antigo Egito fala sobre a
Grande Enéade — as nove primeiras entidades que surgiram a partir de Num. O

23 O papiro Leiden 7 350 é do século XIII a.C. e teve 22 de seus 26 capitulos preservados.
24 O papiro Rhind, datado de 1650 a.C., foi descoberto por Alexander Henry Rhind e encontra-se no museu
britanico.
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primeiro na Grande Enéade ¢ Atum, que surgiu a partir de Num — o oceano
cosmico. Atum cuspiu os gémeos Shu e Tefnut, que deram a luz Nut e Geb, cuja
unifo produziu Ausar (Osiris), Auset (Isis), Set (Seth) e Nebt-Het (Néftis)?>.

Gadalla esquematiza essa estrutura no plano e gera uma figura que também
localiza e associa a posigao relativa dos elementos.

Atum

Ausar Auset Set Nebt-Het
(Osiris) (Isis) (Seth) (Néftis)”

Figura 5: A Grande Enéada da cultura sufis.

Os nove aspectos da Grande Enéade emanam, e estdo inscritos, no Absoluto. Nao
sdo uma sequéncia, mas uma unidade — interpenetrando, interagindo e¢ encadeada.
Sdo a origem de toda a criag¢do, simbolizada por Heru (Héus), que, de acordo com a
estrofe 50 do Papiro Leiden, é [...] o resultado da unidade-vezes-nove dos neteru®.
(GADALLA, 2003, p. 68).

Nessa estrutura, Shu e Tefnut representam a diferenga primordial (masculino-
feminino), Geb e Nut, o visivel e o invisivel (terra e céu), e os quatro neteru restantes, as
forgas cosmicas diretamente responsaveis pela criagdo, representada por Hoérus, que ndo
participa da figura. Esse modelo diferencia-se da década, principalmente, porque evidencia
mais detalhes. A semelhanca de Num — oceano co6smico — com o ilimitado adimensional —
vacuo cosmico — ¢ evidente. A indicacdo de que ndo se trata de uma sequéncia, mas de uma
unidade, expressa o seu carater ontoldogico antes mesmo de tal termo ser cunhado. Osiris
constitui, na mitologia egipcia, o pai, o principio criador (assimilado as aguas do Nilo), {sis ¢
a mae, a natureza (o receptaculo, assimilada ao territorio banhado pelo Nilo), Set, o principio
antagonico (o fogo, assimilado as areias secas que cercam o vale do Nilo) correspondente
também a matéria, ¢ Horus representa a criagdo resultante, indicada, no modelo pitagorico,
como década e que, no modelo dimensional, corresponde a totalidade e ao ente. A mitologia
egipcia converte esse conjunto de forcas cosmicas em um pantedo de deuses humanizados, os
ultimos cinco constituindo uma familia real cujas histérias e conflitos explicam tanto a
historia do universo como a historia do Egito. Com isso, 0 mito cumpre o seu papel social
ordenador.

O papiro Rhind, por seu turno, também chamado de papiro matematico,
testemunha um plano hermenéutico superior de alcance mais restrito. Possui, como titulo
“Regras para investigar a natureza e para saber sobre tudo o que existe, todos os mistérios,

23 Entre parénteses, 0 nome grego.
26 No singular neter. For¢as cosmicas traduzidas por egiptdlogos ocidentais como deuses.
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todos os segredos” (GADALLA, 2003, p. 31). Segundo Gadalla, no item trinta e oito desse
papiro, consta um texto que indica o papel cosmologico do tridngulo sagrado 3:4:5 egipcio,
que resultou universalizado, por Pitagoras, em razao de propriedades que lhe sdo estruturais:
“Entro trés vezes no hekat (um alqueire, unidade de volume), um sétimo de mim ¢ somado a
mim e eu retorno completamente satisfeito” (GADALLA, 2003, p. 31).

Também, aqui, Gadalla oferece-nos um desenho correspondente que revela e
testemunha que essa vinculagdo que Pitagoras realiza entre o quantitativo e o geométrico, na
figura da década, ja estava presente na antiguidade egipcia, inclusive com o destaque do
carater impar e par dos numeros envolvidos?’.

Heru
3  Ausar

Heru

[N/

ITaRY

impar quadrado de dois, resultado,
masculino par, feminino, hiporenusa
lado vertical lado base

Figura 6: O triangulo sagrado egipcio.

Segundo Gadalla, Plutarco, na Moralia volume V¥, descreve esse tridngulo nos
seguintes termos:
Portanto, o lado vertical pode ser considerado masculino, a base, feminina ¢ a
hipotenusa, o filho de ambos. Sendo assim Ausar (Osiris) pode ser conhecido como
a origem. Auset (Isis), o recipiente, e Heru (Horus), o resultado perfeito. Trés ¢ o
primeiro impar perfeito; quatro ¢ um quadrado cujo lado é o numero par dois,
porém, de certa forma, o cinco é como seu pai e de outra forma, sua mae, pois ¢é feito
de dois e trés. E panta (tudo) é derivado de pente (cinco) e falam em contar

numerando de cinco em cinco. O cinco faz de si mesmo um quadrado. (GADALLA,
2003, p. 30).

O que diz o item trinta e oito do papiro? Entro trés vezes no hekat — medida de
volume —: o principio criador, Ausar, precisa decair uma, duas, trés vezes — trés dimensoes —,
para formar o volume — o espaco —, assim como sao necessarias trés dimensodes para formar o
espago cartesiano. Um sétimo de mim ¢ somado a mim, Auset: o volume espelhado no plano,
em largura e em comprimento, recebe mais uma parte para ficar sete, isto ¢é, recebe a

27 No j4 citado livro de McClain (1976), consta interessante analise do papel estrutural que impar e par exercem
no ambito da década e na estrutura gerativa da complexidade quantitativa. Fazemos esse registro para indicar
que estamos cientes de que a analise que, aqui, oferecemos contempla certo nivel de abordagem, abaixo do qual
se estendem planos matematicos dispensaveis no ambito deste trabalho.

28 Gadalla refere-se provavelmente ao volume V da Loab Classical Library, pois o volume V da Editora Classica
Gredos ¢ dedicado a gregos e a romanos.
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dimensdo do tempo, Néftis — a quarta dimensdo. O resultado ¢ cinco. O filho perfeito Heru
que, para retornar ao principio criador, isto €, voltar a casa paterna, precisa conquistar panta: a
totalidade. Como se observa, ndo apenas estd presente a estrutura gerativa indicada na década
de Pitagoras, como ainda esta indicado o projeto teleologico proposto a criagdo: o retorno a
fonte, a busca da perfeicao.

Nessa andlise, fica evidente que a conjugagdo da ciéncia com o mistico, na
constru¢dao do mito, revela-se solucao inteligente, na medida em que o mito resulta poderosa
ferramenta de unidade e de identidade social. Mas revela também, e € isso que, em particular,
interessa-nos, aqui, a indelével presenga da ciéncia no mito. Embora a cultura sufis seja rica e
merec¢a maior considera¢dao na historia da cultura filoséfica da humanidade, estender-nos no
seu exame afastar-nos-ia do propdsito deste estudo, razao pela qual remetemos os interessados
ao texto de Gadalla.

Essa presenca do modelo gerativo de que nos fala Pitdgoras, nos templos egipcios
doze séculos antes dele, bem como a presenca da mesma estrutura dois mil anos depois, no
interior do movimento alquimista e também da Ordem Rosa Cruz — que mais tarde se une a
Ordem Magonica —, constituem indicativos que precisam ser devidamente considerados. A
perplexidade inicial decorre do fato de esse conhecimento — que virtualmente pode vir a
propiciar um novo paradigma cientifico e abrir, para a ciéncia do século XXI, um promissor
horizonte de desenvolvimento — constituir uma das mais antigas conquistas do intelecto
humano, contando ndo com suposi¢des, mas com registros formais inequivocos. A segunda
perplexidade deriva do fato de esse conhecimento ter sido preservado gracas a determinacao
de homens que formaram uma corrente dourada através dos tempos, em boa medida
marginalizados pela cultura predominante, unidos pelo proposito de cultivar e preservar um
saber pressentido como de extremo valor para a humanidade. A terceira perplexidade resulta
da constatacdo de evidéncias historias, atestando que esse conhecimento foi combatido,
grande parte do tempo, pelo poder politico de cada ocasido, em flagrante esfor¢o de evitar que
a humanidade se apropriasse dele®.

Sabemos que, no Egito Imperial, o poder era sustentado por duas colunas, uma
espiritual, a cargo do Farad, e outra administrativa, a cargo do Vizir. Em razio da sua
longevidade, esse modelo de controle social as margens do Nilo deveria parecer uma solugdo
perfeita aos olhos dos déspotas da época imperial. E justamente nesse modelo que
Constantino inspira-se para criar uma religido para o Império Romano do Oriente, cuja
dissolucdo afigurava-se contingente, tendo em vista as tendéncias do Império ocidental. O
cristianismo emergente ¢ o Concilio de Niceia encaminham a solugdo que sera amplamente
vitoriosa, tendo em vista que, no final das contas, o império sobrevive por mais mil anos. A
nova Igreja imperial tomada de pragmatismo vai empenhar-se em desenvolver musculatura
para voos mais ambiciosos. Consolida uma teologia comprometida com esse pragmatismo e,
com isso, precisa sacrificar certa faccao promissora do clero, apegada a verdade historica e
conceitual, segundo a qual ndo existe conflito entre fé e razdo, para fixar-se, prioritariamente,
no sucesso institucional e no projeto de consolidar a sua posi¢ao politica no império. Uma vez

2% Sem entrar em detalhes da questdo, parece util registrar a necessidade de um estudo historiografico que colete
os dados objetivos da histdria das estratégias de controle social, na inten¢do de identificar a presenca de medidas
impeditivas da emancipacdo mental das pessoas, possivelmente ndo por genialidade maquiavélica dos déspotas
que se sucederam, mas por determinagao estrutural do proprio processo evolutivo do discernimento.
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assumido o projeto imperial, as consequéncias sdo mais ou menos inescapaveis, de sorte que a
Igreja, da mesma forma que qualquer empreendimento imperial, nos mil anos que se seguem,
nao claudica em lancar mao de truculéncia, quando necessaria a preservacao do seu projeto de
poder. O decreto de Justiniano, em 529 d.C., o assassinato de Hipatia, em (415 d.C.), o
incéndio do Templo de Serapis — biblioteca de Alexandria —, em (391 d.C.), a obra Contra
Celso de Origenes de um lado, e a resposta de Jamblico ao questionamento de Porfirio de
outro denunciam o embate entre a Igreja nascente e o Neoplatonismo que tentava revigorar
Platio®. A caca as bruxas do medievo e a traigdo papal aos templarios que culmina com a
imolagdo de Jacques DeMolay, em 1314, sdo apenas alguns dos pontos marcantes dessa luta
pelo poder que implicava silenciar as vozes que clamavam pela verdade de uma teoria
racional dos principios. Os portadores da verdade puderam ser silenciados, mas a verdade nao
pode ser eliminada.

Exemplo da atitude defensiva adotada pelos preservadores marginalizados da
teoria ¢ a fachada de busca da féormula quimica de transformacdo de chumbo em ouro dos
Alquimistas. O apelido Paracelso seria uma resposta a Contra Celso de Origenes? O exemplo
mais elucidativo do modo de preservacdo adotado em todos os tempos é-nos fornecido por
Amonio Saca (175 +- 250) que, em 193, fundou a Escola de Alexandria. Esta teve como
alunos principais Erénio, Origenes e Plotino, mas também Celso e Longino, este ultimo
filélogo e também, tal como Plotino, professor de Porfirio. Essa escola possuia trés graus:
neofitos, iniciados e mestres. Consta que Amonio exigia dos seus alunos um pacto de siléncio,
e existe registro de um fato curioso que teria acontecido com Plotino quando dava aulas em
Roma. Certa ocasido, em meio a aula, entra Erénio, e Plotino interrompe a prelecdo e retira-se
sob a alegacdo de que ndo falaria em presenga de quem sabia tanto quanto ele — de fato
constrangido por estar revelando certos ensinamentos aos seus alunos. Plotino, como se sabe,
nao publica nada em vida, sendo Porfirio que organiza suas anotagdes e as publica depois da
sua morte.

Encontraremos esse pacto de siléncio também na Academia Antiga, e Platdo
indica, em seus didlogos, quais sdo os requisitos que um pretendente precisa cumprir para
tornar-se um fildsofo, isto €, para ter acesso aos grandes mistérios e ser instruido na operacao
da Dialética. Precisa ser inteligente, estar disposto a cumprir o percurso mais longo, mas
precisa também ser sensivel ao bem e ao belo, isto €, precisa ter uma alma nobre, liberta das
ilusérias honrarias mundanas e 4vida pelas verdades permanentes de origem divina —
inteligéncia, humildade, modera¢do, serenidade e incontido desejo de saber. O intelecto de
Aristoteles estava pronto, a sua alma ndo, dai, ndo ter sido convidado para participar dos
mistérios. Nao ¢ dificil inferir, entretanto, que os participantes das discussdes publicas da
Academia percebessem que existia um conhecimento superior que tanto ndo constava das
anotagdes que orientavam as aulas como também ndo era discutido, oralmente, nas proprias
aulas. Com o tempo, era natural que as reclamagdes se acumulassem e assumissem a forma de
acusagdo de sonegacao de informacao, em flagrante contradigdo com os propositos da
Academia. Acuado, Platdo ndo podia repetir o erro de Pitagoras que recusou aceitar o filho do
déspota local que queria participar da Escola, mas tinha propensdo para agougueiro e viu sua
escola incendiada. O que faz Platao? Manda convocar toda Atenas porque ele fard uma aula

30 Em Rodrigues (2014b), encontram-se outros sinais desse embate entre Igreja e Neoplatonismo.
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publica sobre o Bem. Atenas comparece em massa ¢ Platdo ndo mente, fala sobre as coisas
divinas da criagdao, mas atém-se e concentra-se na complicada matematica que também parte
da simplicidade do um para edificar a complexidade dos muitos presentes na natureza. A
teoria musical que permitiu a Platdo calcular o quanto um déspota € pior do que um filésofo,
tanto quanto as relagdes e as simetrias quantitativas estruturais ao nimero, exploradas sem
facilitar a vida dos ouvintes, resultam em perplexidade, incompreensdo e frustragao,
exatamente como foi planejado. Doravante, Platdo ndo serd mais importunado por cobrangas
sobre os principios, ¢ a iniciagdo aos mistérios continuard restrita aos que tiverem
merecimento’!. Fracasso ndo Aristoxeno, sucesso total!

Em resumo, temos, ai, ndo apenas demonstrado que o modelo gerativo
representado pela década sagrada de Pitdgoras constitui um conhecimento antigo da
humanidade, como também ficam arroladas evidéncias suficientes das dificuldades que esse
conhecimento tem enfrentado para cumprir o seu papel civilizador entre os homens. O
percurso cumprido ficou limitado a indicagdes minimas suficientes para evidenciar a presenga
de uma corrente dourada de abnegados preservadores a quem a humanidade deve a atual
oportunidade de rediscutir a questao. A importancia desse conhecimento marginalizado faz
por merecer um estudo historiografico detido que resgate essa epopeia através da historia,
movida pela esperanca de que, algum dia, a humanidade amadureca e possa capitalizar as
potencialidades civilizatorias do modelo. Vejamos se essa palavra secreta, que tantas vezes ja
foi encontrada, perdida e reencontrada, admite agora ser formalmente registrada em termos
racionais minimamente precisos, de sorte que nao se perca novamente. Vejamos também se,
desta vez, a elite cultural da época consegue superar o egoismo estrutural dos déspotas da
historia.

A DETERMINACAO DO LIMITANTE

O papel normativo do /imitante, em sentido geral, ¢ exercido pela configuragao de
um processo gerativo segundo o qual a existéncia se estabelece em ato neste universo.
Existente em ato ¢ o proprio universo tomado como um todo e também cada um dos entes que
o integram bem como cada um dos fenomenos que nele se manifestam. Isso significa que o
limitante determina, para tudo o que compde a existéncia, o mesmo padrdo existencial, quer
se trate de uma particula atomica, de um atomo, de uma célula, de um organismo, de um
planeta, de um sistema estelar, de uma galdxia ou do proprio universo. A mesma
determinacdo do limitante condiciona a existéncia dos fendmenos que se manifestam, quer se
trate de um suspiro, de um prazer, de uma dor ou da explosdo de uma estrela nova. Essa
comunhdo universal do mesmo padrdo existencial responde pela harmonia cdsmica e
representa o indice por meio do qual qualquer ser inteligente do universo, independentemente

31 Na Magonaria moderna do Rito Escocés, a principal lenda utilizada trata da morte do Mestre Hiran, o arquiteto
que conduzia a construgdo do Templo. A morte da-se porque trés companheiros desprovidos de competente
preparacdo e habilitagdo quiseram forcar o Mestre a lhes revelar o segredo da palavra. Tendo ele se recusado a
fazé-lo, acabou morto e, como consequéncia, a palavra perdeu-se. Essa alegoria indica que o problema
enfrentado sabiamente por Platdo — e ndo tdo sabiamente por Pitdgoras — deveria ser problema comum
enfrentado por outros que se empenharam na preservacao e no cultivo desse conhecimento. Realizamos uma
primeira aproximagao entre doutrina magonica ¢ Metafisica, em artigo sobre a missdo permanente da magonaria
(RODRIGUES, 2014a).
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da sua localizagdo planetaria, pode desenvolver compreensdo de abrangéncia cdsmica e
situar-se devidamente no mundo, na condi¢ao de ente plenamente consciente.

Em sentido particular de cada uma das cinco instdncias dimensionais
complementares em que se organiza o /imitante, cumpre especificar os conteidos normativos
proprios de cada uma delas, para se lograr entender de que forma elas complementam-se na
edificacao existencial dos entes ¢ dos fendmenos. Ja sabemos que se trata de um universo
limitado, cujo principio normativo apenas admite o advento existencial de entes e de
fenomenos na compleicdo de totalidades, ou seja, objetivamente, o ambito existencial “b” do
nosso esquema referencial apenas comporta presencas limitadas enfeixadas em totalidades.
Também sabemos, pela analise que realizamos sobre o ilimitado, que o advento de todo ente
ou fendmeno relativo inaugura-se pela transcendéncia de um ser determinado, um ser de
complei¢cdo unitdria, imbuido de um impulso existencial ilimitado, no sentido da
complexidade, que apenas estabiliza-se na existéncia na condi¢do de totalidade, a qual ¢
atingida pelo reiterado desdobramento de quatro dimensdes, seguida de uma transcendéncia
para uma instancia de totalidade. Transcendéncia essa que possui a propriedade de
restabelecer a unidade no ambito da multiplicidade. O ser emerge na primeira dimensao,
dotado de unidade simples e indivisivel. Para ganhar assento estdvel na existéncia, precisa
atingir uma totalidade que ¢ composta de partes, mas ao fazé-lo mediante salto transcendental,
a partir da quarta dimensao, instaura uma unidade situada para além da mera soma das partes
— para além do horizonte dimensional. Assim, por exemplo, um atomo de hidrogénio constitui
uma totalidade e possui um ser, da mesma forma que qualquer atomo de oxigénio. Quando,
em condigdes apropriadas, dois atomos de hidrogénio sdo unidos a um atomo de oxigénio,
resulta dessa unido uma molécula de agua. Temos, ai, nitidamente, um resultado que
transcende a mera soma das partes, de vez que a molécula de 4gua possui propriedades que
ndo estdo presentes nos atomos utilizados. Nesse caso, surgiu um ente novo que,
naturalmente, possui um ser proprio que ndo se confunde com os seres € os entes que
“deixaram de existir” para dar lugar ao novo ser € ao novo ente que passou a manifestar-se
presente na existéncia. Sabemos que os trés entes atdomicos, de fato, ndo deixaram de existir e
estao subsumidos na molécula, tanto assim que, caso o processo seja revertido, os trés atomos
voltam a manifestar-se presentes, € a molécula volta a constituir mera poténcia nao realizada.
Nesse exemplo, ja fica claro que a existéncia comporta também distingdo entre poténcia e ato
e que essa poténcia, de algum modo, também estd presente no ambito “b”, de modo
semelhante como a percebemos no ilimitado do &mbito “a”, posto que o ilimitado, segundo o
que nos foi dado inferir dele, também existe na condi¢io de poténcia’?.

32 Neste ponto, o tema estd requerendo meditagdo mais detida que, em parte, realizamos marginalmente para ndo
prejudicar a trajetdria em curso. A questdo central, aqui, ¢ o nosso habito de pensar o mundo objetivo
exclusivamente como ato. Ao olharmos a molécula, ndo fica dificil entender que, embora a presenca manifesta
seja a da molécula, ali, estdo, em poténcia, trés atomos que podem ser recuperados pela quebra da organizagdo
que totaliza a molécula. Ou podemos, alternativamente, pensar que os trés atomos continuam presentes em ato,
em outro plano existencial, distinto daquele da molécula, nomeadamente em um plano existencial de atomos. De
qualquer modo, em ato ou em poténcia, os trés atomos ficam localizados. O problema apresenta-se quando, na
busca dos atomos, rompe-se a totalidade da molécula. Nesse caso, a molécula deixa de existir em ato. Nesse
caso, a poténcia ira para onde? A poténcia de constituir uma molécula em ato ndo se encontra na a/ma ou na
inteligéncia potencial particular de um ou de outro dos atomos libertados, mas, ao contrario, constitui
potencialidade comum da comunidade de todos os atomos de hidrogénio ¢ oxigénio do universo. Ora, isso
denuncia uma alma ou uma inteligéncia potencial, no minimo, comum a certos tipos de entes, no caso, aqueles
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Em termos gerais, entdo, o que, objetivamente, ganha assento e manifesta-se
presente no mundo relativo € sempre uma totalidade, a qual, sendo unitaria, distingue-se das
demais com as quais partilha a existéncia e pode ser percebida como individualidade
destacada das outras. Essa individualiza¢do, tanto em termos objetivos como em termos
perceptivos, decorre do carater unitario da totalidade. O ente ou o fenomeno existe como uma
totalidade, e a capacidade perceptiva capta a presenca em sua totalidade. O préprio ato mental
de captagdo ¢ unico e totalizante, tal como a atribui¢ao de uma identidade também o ¢ — no
caso de o ente ou de o fendmeno ser reconhecido. Dessa caracteristica do ser e do perceber
resulta a ilusdo de que a realidade comporta apenas uma instancia, tal como a espago-temporal
da teoria da relatividade, como a instincia espacial da fisica de Newton ou mesmo a instancia
de totalidade na perspectiva que estamos desenvolvendo. A estrutura do modelo dimensional
esclarece-nos, porém, que essa totalidade percebida esta alicercada em quatro instancias
ontologicas sem as quais ela ndo se sustenta na existéncia. Na realidade, essa totalidade ¢ a
resultante aparente de um processo essencial que, embora ndo seja aparente, de fato, ¢ quem
explica e sustenta, na existéncia, o fendmeno ou o ente vislumbrado.

Platdao, com a sua Teoria das Ideias, ja tinha proposto a superagdo do mundo
visivel pelo mundo inteligivel, referindo-se especificamente a forma ou a inteligéncia
organizativa que molda e define a totalidade da qual estamos tratando, isto ¢, referindo-se a
inteligéncia organizativa que torna um ente enfeixado em uma totalidade. O contetdo
inteligivel de um ente ¢ constituido da inteligéncia organizativa efetivamente realizada, a qual
o modelo situa na instancia de totalidade desse ente. Essa inteligéncia organizativa articula,
harmonica e integradamente, tudo o que compde o ente, gerando uma totalidade plenamente
estabilizada em uma unidade. Sabemos que essa totalidade transcende a mera soma das partes
e institui um ente dotado de propriedades que sdo proprias dessa inteligéncia totalizante e nao
se encontram presentes nas partes constituintes. Platdo, com a Teoria das Ideias, desafia-nos a
contemplar e entender essa inteligéncia organizativa, efetivamente realizada no ente, e nao
nos ater a aparéncia do mundo visivel — caso se pretenda uma ciéncia correspondente a
realidade.

Observe-se, porém, que essa inteligéncia organizativa efetivamente realizada,
responsavel pela compleicao do ente em ato, ¢ produto do processo criativo essencial acima
indicado, que edifica essa inteligéncia factual, cumprindo quatro etapas complementares e
cumulativas que potencializam o salto transcendental segundo o qual essa inteligéncia
organizativa ou o ente correspondente surge ou instala-se na realidade. Isso significa que uma
contemplagdo adequada e competente da natureza exige nao apenas superar o mundo visivel e
contemplar a inteligéncia organizativa que configura e molda entes e fendmenos em ato, mas

que designamos hidrogénio e oxigénio. Tratando-se de uma alma ou inteligéncia potencial compartilhada
universalmente, precisa existir objetivamente, ainda que seja em poténcia. Dai, que, talvez, o mundo objetivo
ndo se resuma ao conjunto do que estd manifesto em ato, e tenhamos que admitir a presenca de objetividades
constituidas de inteligéncia, em estado meramente potencial ou registrada em substrato desconhecido de um
modo ainda incompreensivel. Tera sido isso que Platdo tinha em mente com sua teoria, ao considerar as ideias
eternas e independentes dos casos singulares?
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também considerar a inteligéncia criativa responsavel pela edificagdo ontoldgica dessa
inteligéncia organizativa®>.

O modelo dimensional ordena essas quatro etapas cumulativas, definindo-as
segundo as amplitudes logicas que lhe s3o proprias. Por resultarem de reiterados
desdobramentos dimensionais, essas quatro etapas sdo também complementares, segundo o
modelo, na construcdo da inteligéncia organizativa factual que molda o ente em ato. Ja vimos
que o agente ativo da construcdo ¢ o ser, que transcende do ilimitado imbuido de impeto de
ser, de impulso para a complexidade. Sendo o resultado do processo inteligéncia organizativa
efetivamente realizada, impde-se necessario que esse ser disponha, para o seu labor, de
inteligéncia organizativa potencial que, usada no caso concreto, resulte na inteligéncia
organizativa efetivamente realizada®*. Com essa necessidade estrutural de inteligéncia
potencial, logra-se fechar o modelo, e podemos, dessa forma, inferir os componentes
objetivos que se somam na constru¢do da totalidade. O ser, correspondendo ao conteudo
objetivo da primeira dimensdo; a inteligéncia organizativa potencial, correspondendo ao
conteudo objetivo da segunda dimensdo; a materialidade, correspondendo ao conteudo
objetivo da terceira dimensdo; o tempo existencial do ente, correspondendo ao contetido
objetivo da quarta dimensdo; e a inteligéncia organizativa realizada com suas propriedades,
correspondendo ao contetido objetivo da instancia de totalidade. A confirmagao segura de ser
essa a distribui¢cdo constitutiva dos entes implica realizé-la de dois modos. Em primeiro lugar,
verificando se tais componentes, sendo complementares e cumulativos, efetivamente,
contemplam tudo o que entra na composi¢ao do ente em ato — de acordo com o que o estagio
atual do discernimento humano permite constatar — e, em segundo lugar, verificando se os
conteudos objetivos catalogados correspondem e obedecem as determinagdes normativas
especificas de cada uma das quatro instancias dimensionais identificadas no poder limitante.
Para tanto, impoe-se, antes de tudo, especificar que determinagdes normativas sao essas.

O PODER NORMATIVO DA DECADA DIMENSIONAL

O critério dimensional adotado divide o /imitante em quatro instancias que se
diferenciam pela posicao hierarquica e pela amplitude logica de cada uma. Tratando-se de
instancias cumulativas, a mais simples delas ¢ a primeira dimensdo, na qual ainda ndo existe
acumulacdo, e a mais complexa ¢ a quarta dimensdo, que, além de conter o que € proprio da
sua amplitude, ainda contempla a heranga das trés anteriores. Em razdo desse fato estrutural,
convém iniciar a andlise por essa primeira dimensdo, embora reconhecendo que o conteudo da
terceira dimensdo seja mais acessivel ao homem moderno, em virtude da sua familiaridade
com a matéria e com o espaco. A simplicidade da primeira possibilitar-nos-4 identificar,
porém, de modo mais claro, as espécies de fatores intervenientes na a¢do normativa, fatores
que devem estar presentes também nas demais instancias, dado que estas cumprem
igualmente papel normativo, embora, certamente, condicionados pelas particularidades locais.

33 Antecipamos, aqui, para facilitar compreensio, o nosso entendimento de que inteligéncia organizativa
corresponde a forma da Teoria das Ideias de Platdo e que inteligéncia criativa corresponde ao limitante que
entendemos implicito na Teoria dos Principios de Platdo.

34 Lembremo-nos que o ser que transcende é sempre um ser determinado o qual vai gerar um ente também
determinado.
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Na analise do ilimitado, conseguimos determinar a sua amplitude adimensional e,
dai, derivar o l6cus existencial que lhe corresponde. Em razao dessa amplitude, concluimos
que a geracao do mundo limitado somente pode ocorrer por meio de uma transcendéncia que
dispense qualquer a¢do por parte do ilimitado. Pelo mesmo motivo, concluimos também que o
ilimitado configura-se absolutamente estitico, razdo pela qual o que transcende dele
constituir-se em alteridade moével, de mesma natureza e submetida, necessariamente, a um
processo de limitacao, condi¢do indispensavel para viabilizar a existéncia simultanea dos dois.
Na mesma ocasido, também assumimos a hipdtese platonica de designar como ser aquilo que,
objetivamente, transcende do ilimitado, o que implica entender que apenas ser e nada mais do
que ser transcende dele. Finalmente, vimos também que esse ser emerge no ambito da
existéncia relativa, na condi¢do de movimento existencial, munido de um impeto de ser, isto
¢, de um impulso virtualmente inesgotavel para a complexidade.

Em razdo dessas condigdes, o ser inaugura o ambito relativo, instaurando e
ocupando com sua presenca, primeiramente, uma amplitude unidimensional. Depois,
facultado pelo impulso para a complexidade, desdobrard as demais instincias até atingir a
totalidade capaz de conceder-lhe assento estavel no mundo relativo. Portanto, todo o percurso
anterior ao estabelecimento da totalidade apenas possui sentido ontoldgico. Por hora,
concentremo-nos na instancia inaugural. Entender que essa primeira instdncia possui apenas
uma dimensdo implica entender também que o ser que a ocupa constitui uma objetividade
unidimensional em movimento. A figura geométrica formal utilizada para representar um
ambito unidimensional ¢ a chamada reta ideal obtida pelo deslocamento de um ponto —
adimensional — em linha reta. Portanto, ao usar a reta como referéncia indicativa dessa
primeira instancia, estamos utilizando um recurso formal regularmente aceito e aportando
uma primeira evidéncia de que o modelo dimensional que estamos descrevendo ndo confronta
€, a0 contrario, harmoniza-se com convicgoes estaveis da ciéncia vigente.

Tomando-se a imagem da reta ideal como referéncia, fica facilitado o trabalho de
analise dessa instdncia, uma vez que a propria imagem da reta sendo tragada fornece-nos
compreensao da forma e do movimento dessa instancia. Dado que a reta ndo possui espessura,
resta o sentido da reta como expressao de sua amplitude Unica. Isso ja informa-nos que, em
sentido quantitativo, essa instancia corresponde a unidade — expressa em termos quantitativos,
pelo nimero um. Do mesmo modo, dado que em termos formais, a reta ¢ obtida pelo
deslocamento de um ponto, ontologicamente, o ambito unidimensional resulta da
manifestagdo — movimento — existencial do ser. Nos dois casos, evidencia-se um mesmo
padrao de movimento: um movimento que se inicia, estende-se por algum tempo e, depois,
cessa. Nesse ambito exiguo de uma s6 dimensdo, nitidamente, nenhum outro tipo de
movimento pode ocorrer, além de esse surgir, estender-se por algum tempo e, depois cessar.
Observe-se que estamos diante de uma precisa e perfeita adequagdo entre contetido e
recipiente, entre agente ativo e receptaculo da agdo, de sorte que tanto podemos afirmar que a
instancia e sua amplitude resultam do movimento do ser como podemos entender que esse
padrdo de movimento resulta determinado pela amplitude disponibilizada, ou melhor,
logicamente disponivel nessa instancia®.

35 A mente moderna habituada a trabalhar no espago, onde tudo possui o seu lugar, tende a preferir esta tiltima
opcdo e considerar que a geometria dimensional ou a métrica da pura amplitude constitui natureza inescapavel
do ambito limitado da existéncia — o plano “b” do nosso esquema. Também preferimos assim, mas € preciso
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O surpreendente, porém, ¢ o papel cumprido por esse padrdo de movimento no
curso da existéncia dos entes e dos fendmenos. O que € que surge na existéncia permanece
nela por algum tempo e, depois, desaparece da existéncia? Simplesmente, tudo o que se
manifesta presente no universo, seja ente ou seja fenomeno, e dado que lei universal ndo
admite excegdo, inclusive o proprio universo®¢. Para obedecer, rigorosamente, o que 0 modelo
indica, convém perceber que o que se comporta dessa forma ¢ o ser dos entes e dos
fendmenos, uma vez que esse movimento, segundo o modelo, ¢ privativo do contetido
presente na primeira dimensao, isto €, do ser. Naturalmente, dado que é o ser que edifica o
ente, quando o ser deixa de estar presente, o ente todo colapsa. O exemplo mais claro é o da
morte de um amigo, cujo corpo sem vida ndo deixa duvidas tanto de que o ser ja ndo se
encontra mais ali como de que era esse ser ausente que conferia vida ao amigo. O seu proprio
ser, cada um pode encontra-lo facilmente na base dos seus pensamentos, na condi¢do de
intelecto operador da mente e ser pensante e produtor de pensamentos que identificamos
como sendo proprios. Em termos pessoais, costumamos dizer meus pensamentos. Esse
legitimo sentimento de posse dos proprios pensamentos implica a identificagdo do eu com o
ser que, acima, definimos como intelecto, operador da mente, portador da vida, edificador do
ente e manifestacdo transcendental do ilimitado. Naturalmente, a consciéncia dessa extensao
significativa do ser € privativa de um eu desperto para o mundo inteligivel, isto ¢, de um eu
consciente de sua identidade com o ser que o constitui. Quem, ao contrario, mantém-se no
mundo visivel definir-se-4 apenas pela profissdo que exerce, por certa idade, certa
nacionalidade, certa posi¢ao social, alguma ideologia, enfim, por algum dos papéis que
encena. Em resumo, por uma personalidade humana.

A par dos entes, temos o caso dos fendmenos, nos quais encontramos 0 mesmo
padrao de movimento, presidindo as manifestagdes existenciais relativas a amplitude
unidimensional. A analise das inferéncias que tomam o ser por objeto permite demonstrar o
que ja estd implicito na ideia de principio existencial de validade universal: a lei que preside o
mundo objetivo preside também o mundo subjetivo. Ser e pensar sdo o mesmo, ja dizia
Parménides. Observe-se que, em obediéncia ao padrdo de movimento tipico da primeira
dimensao, o ser surge, revela-se presente por algum tempo e, depois, deixa de estar presente.
A mente humana, nas operagdes de percepcao dessa presenca, opera exatamente segundo esse
mesmo padrdo de movimento: primeiro constata a presenca, essa presenca preenche a
consciéncia com a percep¢do relativa por algum tempo e depois essa percepgdo some,
desaparece da consciéncia, virtualmente porque a atengdo voltou-se para outra coisa. O ato
cognitivo de percepcdo da presenca revela-se um ato unitario que capta o ser em sua
totalidade, de uma s6 vez, configurando um modo especifico de pensar, obediente ao citado
padrdo de movimento. De repente, surge, fica por um tempo, depois, desaparece, exatamente
como se d4 com a manifestagdo do ser, o que torna evidente que se trata de um modo de
pensar correspondente a manifestacdo objetiva dessa instancia dimensional. Esse padrao de
pensamento assume o carater de identificacdo quando o ser percebido ¢ conhecido e detemos

considerar que essa opg¢dao coloca o limitante e a sua estrutura constitutiva, na condi¢do de universalidades
eternas, imutaveis e inescapaveis: condi¢des idénticas aquelas atribuidas ao ilimitado, dai, por exemplo, o carater
divino historicamente concedido a esse logos normativo.

36 O carater tempordrio — e, por isso, relativo — de certos entes, como, por exemplo, o proprio universo, pode ser
dificil e, virtualmente, impossivel de comprovar positivamente, mas a ciéncia inferencial ndo exige isso,
contenta-se com a garantia de que, para refutacdo de uma tese, basta apresentar um Unico exemplo contrario.
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na memoria um nome proprio que lhe corresponda. Nesse caso, exclamamos: — olha s6 quem
esta ai, ¢ o fulano. Observe-se que o ato de identificar consiste na identificacao do ser, trata-se
de um ato voltado para o ser, ou seja, de uma operacao relativa a primeira dimensao. Também
encontramos esse modo de pensar que obedece a esse padrao de movimento nas inferéncias
chamadas de intui¢do bem como no trabalho de resgatar algo da memodria: do lembrar. A
intui¢do também constitui algo que surge ndo se sabe de onde nem por que e, por vezes,
demora até tornar-se algo identificado, por vezes, nem atinge esse estdgio, porque
desinteressamo-nos ou deixamo-la de lado. As buscas na memoria de algo esquecido também
podem ser entendidas como procuras no subconsciente ou no inconsciente. Em todos os
casos, verificamos presente uma instancia transcendente a consciéncia, instancia da qual a
percepcao repentinamente brota, exatamente como se dd, como vimos, no caso do advento
objetivo do ser.

Em termos gnosioldgicos, esse padrdo de movimento inferencial tem sido
identificado, a nosso ver, de modo adequado, como padrdo légico transcendental ou,
simplesmente, como Ldgica Transcendental (HUSSERL, 1962; SAMPAIO, 2001). H4 uma
disputa académica ainda ndo decidida sobre unicidade ou pluralidade légica, na qual os
adeptos da unicidade defendem que a unica logica existente seja a Logica Classica do terceiro
excluido de Aristoteles. A ciéncia logica carece, inclusive, de uma defini¢do do que seja
logica, sendo, ainda, predominante a sua concepgdo como regra de inferéncia, ligada ao caso
particular no qual existe estabilidade entre causa e efeito, que ¢ o caso especifico da Logica
Classica. Em termos claros, o que se afirma, assim, ¢ que ldégica ¢ ldogica, e isso,
convenhamos, ndo passa de tautologia. A andlise da instancia unidimensional acima
empreendida sugere que o padrdo de movimento local aplica-se tanto & manifestagdo objetiva
do ser quanto as inferéncias capazes de perceber e contemplar objetivamente esse ser,
percebendo a sua presenga ou identificando-o. Esse fato iguala movimento transcendental
objetivo com logica transcendental subjetiva, resultando disso que a logica que, até entdo, era
apenas indicativa de modo de pensar passa, legitimamente, a indicar também certo modo de
ser (SAMPAIOQ, 2001). Estamos, portanto, novamente diante da sentenca de Parménides, mas
com uma diferenca fundamental: ser e pensar sd3o — agora — 0 mesmo, porque obedecem ao
mesmo padrdo de movimento existencial, porque comungam ou obedecem a mesma logica.
Com isso, a senten¢a ganha um inusitado grau de determinagdo e logica, ou melhor, padrao
l6gico, ganha uma defini¢do objetiva: em um universo dimensionalmente organizado, padrao
logico corresponde a padrdo de movimento existencial.

O modo cientifico de proceder exigiria, aqui, uma saida do curso adotado para a
presente discussdo, para um mergulho nos meandros da logica, de sorte a demonstrar que a
unicidade lo6gica ndo se sustenta mais, que a Logica Transcendental ou da Identidade, como a
chamava Sampaio, encontra-se tdo bem formalizada como a logica do terceiro excluido e que
a tese da pluralidade logica ja conta com perfeita defini¢do de cinco padrdes diferenciados de
inferéncia. Esse mergulho, entretanto, ndo apenas representaria uma quebra de curso, como
introduziria, no texto, uma discussdo especializada e uma linguagem bem mais restrita do que
aquela que estamos tentando uniformemente manter. Para preservar o plano de voo tracado e
possibilitar um acesso mais amplo a tese aqui defendida, sem deixar de atender as exigéncias
da ciéncia, optamos por acrescentar os estudos que realizamos sobre logica em 2004 como
apéndices deste trabalho, mantendo seu formato original.
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Em resumo, a andlise ontoldgica da primeira instincia da estrutura dimensional da
tétrada revelou os seguintes resultados. O contetido objetivo da instancia € o ser dos entes,
que, no caso da espécie humana, pode ser identificado como eu interior, como intelecto
inteligente, como operador da mente, portador da vida, edificador do ente e também como
manifestacdo transcendental do ilimitado. A instancia possui amplitude unitaria que determina
reflexivamente o padrao de movimento tipico da instidncia. Esse padrao de movimento
caracteriza um padrdo légico, identificado adequadamente como Logica Transcendental, de
vez que preside as inferéncias que objetivam o ser ¢ seu movimento existencial. Em termos
normativos, a instancia unidimensional do /imitante, em razdo da sua amplitude, determina o
padrao de movimento existencial objetivamente admitido, regulando ndo apenas o movimento
existencial do ser como também o movimento inferencial que permite ao intelecto contemplar
a movimentagdo do ser. Assim, em termos subjetivos, a contemplagdo do ser e de seus
movimentos, por um intelecto, viabiliza-se mediante inferéncias patrocinadas pela Logica
Transcendental, e apenas por ela, dado que somente esse padrdo de movimento tem acesso a
instancia.

Constituindo esse ser o unico conteudo objetivo que transcende do ilimitado,
energizado em movimento e impeto de existir, tende-se, naturalmente, a entender o limitante
na condi¢do de natureza inescapavel, relativa a existéncia limitada. Na verdade, o
compromisso com uma natureza propria parece ser condi¢do inescapavel da propria
existéncia, abrangendo tanto a existéncia limitada como a existéncia ilimitada. Nesses termos,
como resultado da andlise desenvolvida, temos que a natureza do limitante compreende
forma, movimento e quantidade, aspectos contemplados pela Geometria, pela Logica e pela
Matematica, respectivamente; forma, delimitada pela dimensdo da instancia; movimento,
determinado pela amplitude disponivel na instincia; e quantidade, caracterizada pela presenca
unitaria e indivisivel do ser, ocupando integralmente a instdncia. Essa analise também torna
evidente que Geometria, Logica e Matematica, como ciéncias da forma, do movimento e da
quantidade, constituem ciéncias bdsicas que se situam em plano essencial que nio ¢
compartilhado por nenhuma outra ciéncia da natureza. Apenas a Metafisica, como ciéncia dos
principios, atinge esse plano essencial e comunga da mesma nobreza. Concluida a anélise da
primeira dimensao do limitante — da tétrada —, vejamos o que nos reserva a segunda.

Tendo em mente a figura da reta representativa da primeira dimensdo, o
desdobramento da segunda dimensdo afigura-se como a imagem de um leque abrindo-se,
estendendo a infinitude da reta ideal para todos os 360 graus do entorno e constituindo, nesse
movimento, o plano ideal dotado de duas dimensdes. A essa instancia bidimensional
desdobrada na realidade objetiva — a semelhanca do constatado no exame da primeira
dimensdo — corresponde uma instdncia normativa na estrutura do /imitante, ambas
caracterizadas pela bidimensionalidade. Em termos quantitativos, se a amplitude na primeira
dimensdo era unitdria, agora, na segunda, saltou para infinita, uma vez que o plano comporta
infinitas retas. Esse desdobramento amplia o ambito disponivel para a manifestacdo da
existéncia e viabiliza o advento de todos os conteudos existenciais objetivos dotados de duas
dimensdes ou cuja constituicio ndo demande amplitude maior do que duas dimensdes.
Tomando a figura do plano como referéncia, iniciemos essa analise lembrando o carater
cumulativo das instancias, segundo o qual, a instancia em questdo viabiliza-se por contar com
a instancia precedente como suporte. No caso da segunda dimensdo, o conteudo objetivo
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precedente € o ser, um ser solitario e Uinico, tendo em vista a amplitude, ali, disponivel. Com a
expansao da amplitude para duas dimensdes, surge, imediatamente, a figura do outro e ndo
apenas de outro, mas de infinitos outros. O ser apenas admitia a identidade, mas, com o outro,
fica instalada a diferenga, surge a graduagdo de diferencas, surgem a simetria e as tensoes.
Fica possibilitado fazer arranjos, combinagdes, ordenacdo, estruturas, hierarquias, conjuntos,
formas, toda a geometria do plano, enfim, ficam vidveis as relagdes, as diferencas e as
articulagdes necessarias para produzir organizacao e complexidade, tanto em sentido objetivo
como em sentido subjetivo. Em razdo dessas caracteristicas e considerando que, na instancia
de totalidade, detectou-se a presenga de inteligéncia organizativa realizada em ato, impde-se
designar o contetido objetivo da segunda dimensdo como inteligéncia organizativa potencial,
posto que o modelo criativo em discussdo exige essa inteligéncia potencial para
instrumentalizar o ser no processo de construcdo da complexidade. Sem essa inteligéncia
potencial, o modelo nao teria consisténcia interna.

Para compreender a pertinéncia de identificar o conteido objetivo da segunda
dimensdo como inteligéncia organizativa potencial, precisamos levar em conta que a
materialidade apenas realiza-se na terceira dimensdo e que, portanto, os conteudos
ontologicamente percebidos nas duas primeiras dimensdes ndo possuem complei¢do material,
posto que configuram realidades mais simples do que a realidade material, constituindo
justamente as essencialidades que viabilizam o advento da matéria. A segunda dimensao,
sendo cumulativa, contempla o ser-intelecto munido de impulso para a complexidade, mais a
inteligéncia organizativa potencial que instrumentaliza o ser ou que esta disponivel para o ser
realizar as instancias superiores, até atingir a totalidade com a qual um ente se estabiliza na
existéncia. O homem moderno encontra dificuldades para contemplar realidades ou instancias
da realidade que ndo tenham complei¢do material, porque foi, subliminarmente, ensinado a
reduzir o mundo a dimensdo material. A dificuldade de entender a Teoria das Ideias de Platao
resulta disso. Entretanto, a ciéncia, de um modo geral, revela-se teodrica e interessa-se nao pela
matéria em si, mas pelas propriedades da matéria ou, nos termos, aqui, usados, pela
inteligéncia organizativa e pelos atributos da matéria. Tal como Platdo defende, ¢ preciso
distinguir a inteligéncia organizativa que molda os fendmenos dos fendmenos moldados por
essa inteligéncia organizativa. Da mesma forma, ¢ necessario distinguir entre inteligéncia
organizativa e os diferentes meios nos quais essa inteligéncia pode ser registrada. Um carro,
por exemplo, ¢ uma maquina configurada por uma dada inteligéncia organizativa que lhe
confere certas propriedades e certas funcionalidades. Essa inteligéncia organizativa foi
projetada por engenheiros e registrada em documentos e projetos. Tanto a construcao das
pecas como a montagem do carro obedeceram as especificagdes contidas nesses projetos.
Portanto, ndo ha como deixar de admitir que essa inteligéncia organizativa, em si mesma,
constitui objetividade que independe do meio em que estd registrada, seja ele papel, meio
quimico, meio magnético ou outro qualquer. O caso do codigo genético que regula a
ontogénese dos organismos vivos constitui exemplo irrecusavel dessa inteligéncia meramente
potencial que poderd ou ndo vir a realizar-se em ato. Apesar dessas evidéncias, em outra
ocasido, tentamos, sem sucesso, conseguir uma definicdo objetiva dessa inteligéncia, tendo
restado a impressdo de que ela se inscreve em um tipo de coisas que ainda se situa fora do
nosso alcance conceitual. Foi possivel concluir que toda inteligéncia organizativa, seja
potencial ou realizada, encontra-se no espago de possibilidades demarcado pela conjuncao
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articulada de Geometria, Logica e Matematica e que esse espaco decorria de compromissos
estruturais que sao proprios e constitutivos dessas ciéncias, tal como desses fatores decorre
também a estrutura da fétrada, cuja segunda dimensao estamos, aqui, examinando. O valor
constante da soma dos angulos internos de um tridngulo®’, a relagdo ou a propor¢io 4urea e a
sequéncia de Fibonacci sdo exemplos claros desses compromissos estruturais. Da mesma
forma, constituem objetividades inerentes a segunda dimensdo da tétrada, tanto o codigo
genético dos organismos vivos como os codigos gerativos de todas as instancias superiores,
inclusive, a organizacao da propria tétrada em si mesma, posto que esta determina também a
constituicdo da consciéncia e os espacos de possibilidade da racionalidade dos seres
inteligentes que se situam muito adiante no processo de complexificagdo. Esse virtual
paradoxo da segunda dimensao da tétrada contemplar a inteligéncia organizativa da propria
tétrada representa outra dessas coisas que se situam na fronteira do nosso entendimento, mas
que, apesar disso, ndo podem ser recusadas.

As dificuldades com as quais nos deparamos, ao contemplar os contetidos
objetivos da segunda dimensdo, denunciam limitagdes mentais que adquirimos com o apego a
materialidade e indicam que a sua superagdo exigira rupturas importantes no nosso habito de
pensar. O exemplo da forma da molécula de agua ja discutido, que torna a forma que
possibilita a criagdo de uma molécula de 4gua potencialidade comum da comunidade de todos
os atomos de hidrogénio e oxigénio do universo e ndo apenas dos trés atomos liberados com a
ruptura da totalidade da molécula inaugural, inscreve uma questao de escala universal cuja
solucdo exigira concessdes maiores do que apenas admitir a existéncia de objetividades nao
materiais. Veremos, mais adiante, que a tradi¢do trata dos conteidos dessa segunda dimensao
— intelecto e inteligéncia organizativa potencial —, usando a palavra a/ma, cujo significado
moderno encontra-se comprometido com significados alheios a ciéncia, mas que, a0 menos no
berco platdnico, mantinha sentido filosofico, tal como, aqui, estamo-lo entendendo. Em
Anaximenes, ¢ a inteligéncia que governa todas as coisas. Ainda voltaremos a essa questao
apds o fechamento do modelo, quando se exigird das partes constitutivas, a par dos seus
valores proprios, também articulacdo perfeita com as demais partes e com o todo.

Quanto ao aspecto normativo, a amplitude bidimensional, ao ensejar a presenga
do outro, da diferenga e da simetria, enseja também um movimento diversificador que se
estende do um para o multiplo, tanto em termos objetivos como em termos subjetivos.
Sampaio (2001), com muita propriedade, percebeu a necessidade de uma logica da simples
diferenca para justificar a diversidade. Realmente, perceber a diferenca entre A e B constitui
um ato inferencial simples que apenas conecta duas identidades e as descobre nao idénticas
ou, entdo, distintas. Tal ato mental ndo exige calculo nem dedugdo, exige apenas a
identificagdo prévia dos termos — Logica Transcendental — e, ao contempla-los
simultaneamente, descobre que ndo sdo idénticos, que apresentam diferencas — Logica da
Diferenca. Observe-se que se trata de operagdo mental simples que envolve apenas percepcao
da simetria estrutural inescapavel, inerente ao ambito de duas dimensdes e a presenga da
multiplicidade. Simetria estrutural que se constata claramente nas dicotomias claro-escuro,
alto-baixo, gordo-magro etc. E justamente a Logica da Diferenca que permite capitalizar —

37 A soma dos angulos internos de um tridngulo qualquer corresponde a metade dos Angulos de uma
circunferéncia, independentemente da linguagem quantitativa utilizada, de particularidades culturais ou da
eventual solu¢do hermenéutica adotada.
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combinar, articular, arranjar, ordenar... — a multiplicidade objetiva do ser e, aproveitando
diferengas manifestas em diferentes graus de oposi¢ao, antagonismo e contrariedade, produzir
complexidade e diversidade organizacional, naturalmente, dentro dos espagos de
possibilidades resultantes da interacdo de forma, movimento ¢ quantidade. Quer parecer-nos
que a Logica da Diferenga constitui a argamassa que liga e une os componentes da
inteligéncia organizativa, ainda que nao tenhamos definicdo formal de tais componentes. Em
termos subjetivos, inferéncia de distingdo constitui operacdo cotidiana familiar a todos, e
inteligéncia, tida ordinariamente apenas como propriedade da mente, objetivamente, constitui
também o elemento operado ou “manipulado” pela mente, no ato de entender, de sorte que a
presenca do movimento de padrdo diferenciador, tanto no plano subjetivo como no plano
objetivo, nessa instancia, resulta, quer parecer-nos, ao menos, em primeira instancia,
suficientemente evidenciada®®.

Com o desdobramento da terceira dimensao, a amplitude infinita do plano amplia-
se, multiplicada por infinito, dado que a nova dimensdo comporta infinitos planos. Esse
desdobramento disponibiliza uma amplitude que a logica obriga-nos a formalizar como sendo
infinito ao quadrado [«?], ainda que a matematica atual contemple apenas um grau de
infinidade. Contemplar apenas um grau de infinidade implica [00? = oo]. Essa insuficiéncia da
matematica constitui outro problema que uma organiza¢do dimensional da realidade coloca
em pauta. Na verdade, recoloca, pois Cantor, no século XIX, ja havia alertado a respeito, do
mesmo modo que Boole ja havia proposto uma operagao matematica amparada no padrao de
movimento que identificamos como Logica Transcendental. Esse movimento aplicado ao ser
— autoconsciéncia — implica um calculo tipo [i® = i]*°. Observe-se que a equagio [i" = i]
comporta a equagdo [c0® = oo] implicita na matematica atual. A conclusdo inevitavel é que
estamos diante de uma contradi¢do cientifica que desafia a ideia de logica Unica, posto que,
para ela, [x" = x"]. Na verdade, o modelo dimensional da fétrada estd indicando que nem a
logica € tnica nem o grau de infinidade € tinico, ou seja, o que esta sendo requerido € tanto
uma revisdo da ciéncia matematica quanto da ciéncia logica.

O desdobramento da terceira dimensao logica disponibiliza a amplitude suficiente
para o advento do espaco e da matéria, supostamente nossos velhos conhecidos. A terceira
dimensdo possui como suporte a segunda, objetivamente constituida de ser-intelecto
energizado de um impulso para a complexidade mais inteligéncia organizativa potencial, ou
seja, alma. Nossa referéncia na segunda dimensao era o plano, e o desdobramento da terceira
dimensdo implica acrescentar altura, o que nos leva a figura do cubo como representacdo
adequada da terceira dimensdo. O cubo contempla volume que também tipifica espacgo,
matéria e a propria tridimensionalidade. A passagem do bidimensional objetivo acima
indicado para uma compleicdo tridimensional implica, evidentemente, outro padrao
organizativo. No plano, temos, como exemplo organizativo simples, a figura do tridngulo
equilatero que possui trés lados e trés angulos iguais. O tridngulo equilatero representa a
figura geométrica fechada mais simples, tendo sido utilizada pelos pitagéricos para

38 A diferenca possibilitada pela amplitude de duas dimensdes constitui uma diferenca de superficie, isto é, entre
elementos pertencentes ao mesmo plano existencial ¢ que ndo deve ser confundida com a diferenga
transcendental de que nos fala Deleuze (1988) e que separa ser e ndo ser, na expressdo de uns, e ser € nada, na
expressao de outros, e Uno e ser, na expressao de Platdo.

39 Outros detalhes no estudo de légica incluido como apéndice.
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representar a década sagrada, talvez, também em razao desse papel inaugural em geometria,
a par, naturalmente, do fato de recepcionar precisamente os seixos da fétrada. Quando se tem
o triangulo equilatero em mente e se imagina o desdobramento da terceira dimensdo, o que
surge ¢ a figura piramidal do primeiro poliedro regular: o tetraedro, que, em lugar de trés
lados iguais, possui quatro faces iguais. Como se sabe, o tetraedro inaugura uma série de
poliedros regulares que culmina na esfera, definida como tetraedro de infinitas faces.
Observe-se que, assim como o tridngulo vai gerar outras figuras no plano, o tetraedro vai
gerar os demais poliedros, com um detalhe importante: a complexificagdo ndo elimina a
simplicidade de origem, ao contrario, incorpora-a, cumulativamente, tal como preconizado
pela estrutura dimensional do modelo da década. O tetraedro resulta de adequada e inteligente
articulacdo de tridngulos, conforme possibilita e faculta a nova amplitude disponivel.

Esse caminho de crescente complexidade, claramente delineado na ciéncia da
forma — que, precariamente, designamos Geometria —, quando se contempla a realidade
ordenada em dimensdes, implica correspondente evolucdo da complexidade do padrio de
movimento e da quantidade, em consonancia com a amplitude disponibilizada*’. Sabe-se que
Pitagoras e Platdo investiram em estudos matematicos que, na ocasido, envolviam ciéncias da
forma, da quantidade e do movimento, sendo que registros existentes sobre teoria musical
indicam a profundidade alcancada, nesses estudos, e sugerem que, talvez, o ensinamento
disponivel sobre o processo criativo representado pela década consistisse, na ocasido,
principalmente de demonstragdes de cunho geométrico e matematico, de vez que a evolucao
da forma e da quantidade pode ser percebida sem a presenca de modelo dimensional da
realidade e sem a formalizagdo de ciéncia logica correspondente as amplitudes contempladas.

Assim, embora saber como um ser-intelecto-energia assume a configuragdo de
particula tridimensional, isto ¢, como energias quanticas adquirem massa constitua questao
cientifica ainda pendente, parece pacifico que se trata de organiza¢ao possibilitada pela
amplitude de trés dimensdes. De acordo com o modelo, o resultado objetivo desse processo
organizativo, na terceira dimensdo, ¢ a instancia material do ente — da totalidade — em
construcdo. No caso dos entes vivos, trata-se de um organismo. Em termos normativos, a
amplitude de trés dimensdes — volumétrica — possibilita padrao de movimento que demanda e
utiliza toda a amplitude disponivel: um movimento circular interior a esfera que constitui o
poliedro regular mais complexo possivel. Esse movimento circular encontra-se limitado ao
ambito da esfera e aos diferentes percursos, sentidos e diregdes, também limitados, que esse
ambito circunscrito admite. Em linhas gerais, trata-se de um movimento repetitivo, admitido
um caso especial em que velocidade, percurso e dire¢ao sao mantidos constantes, resultando
em um movimento precisamente repetitivo. Esse é o caso do terceiro excluido, no qual a
relacdo entre causa e efeito permanece estavel e constante. Em linhas gerais, trata-se do
padrao de movimento tipico da terceira dimensdo e, portanto, representativo da intera¢do de
matéria com matéria — o que sé ocorre no espaco — em condigdes ambientais estaveis e sem
interferéncias desestabilizadoras externas. Aristoteles especificou essa logica que, hoje, ¢

40" Observe-se que a estrutura representada pela década articula, indissociavelmente, forma, movimento e
quantidade na geracdo ¢ no assentamento dos entes na existéncia. Isso significa que, embora possamos
contemplar, subjetivamente, cada um desses trés aspectos separadamente, em termos objetivos, a
complexificagdo ocorre de forma interdependente e até ontologicamente simultdnea, ndo cabendo realmente
advogar a precedéncia de uma das ciéncias sobre as outras duas.
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designada Logica Classica da mera consequéncia ou do terceiro excluido —, tendo em vista
essa situagdo na qual a relagdo entre causa e efeito revela-se estavel. Essa logica explica o
funcionamento das maquinas e dos organismos vivos cuja funcionalidade apenas pode ser
pensada, adotando-se inferéncias patrocinadas por esse mesmo padrao l6gico. Pensar um
sistema demanda um pensar que concatena uma sequéncia de causas e efeitos, isto ¢, um
pensar também sistémico, embora previsibilidade total apenas seja possivel em sistemas
fechados*!.

A organizagdo tridimensional parece constituir um modo organizativo dotado de
grande estabilidade organizativa. No caso dos entes dotados de vida, o organismo parece
representar a ancora que mantém e sustenta os seres na existéncia, uma vez que a experiéncia
mostra-nos que mutilagdes organicas importantes acarretam o desaparecimento dos seres da
existéncia. Um ente vivo comporta um ser associado a um organismo, este determinado por
uma inteligéncia organizativa potencial. Essa associagdo mantém-se estdvel dentro de uma
faixa limitada de possibilidades*?, além da qual a associagio rompe-se, € a existéncia do ente
encerra-se.

Essa estabilidade da organizagdo tridimensional implica o desdobramento da
quarta dimensdo, uma vez que as trés dimensdes logicas presentes na instancia sdo gastas na
instituicdo desse padriao organizativo, e a persisténcia da organizagdo requer ou determina o
advento do tempo, o que demanda uma dimensdo ldgica adicional. Nesse sentido, o tempo
parece constituir propriedade da matéria, mas, de fato, indica a persisténcia da organizacao
tridimensional assumida por ente ou fendmeno, em sua aventura existencial. Constitui, assim,
um atributo do ente, determinante da dura¢do, ou melhor, correspondente a duragdo da sua
manifestacdo existencial, ja que a sua existéncia depende fortemente, se ndo majoritariamente,
da manutencdo da sua complei¢do tridimensional®’.

Com o advento da quarta dimensdo — que percebemos na forma de tempo —,
tornam-se possiveis realizar eventos, ocorrer fendmenos, naturais ou ndo, e realizar
inferéncias e percep¢des. Desprovida de tempo, uma hipotética organizacdo tridimensional
seria completamente estatica. Com o advento do tempo, constata-se, por exemplo, que todos
os entes gerados pela natureza participam e compartilham do mesmo universo, ensejando e
implicando relagdes interativas desses entes entre si, ja que todos se encontram em
movimento. Essas relagdes interativas implicam consequéncias que variam de acordo com a
compatibilidade ou a incompatibilidade dos entes que, nos casos concretos, interagem. No
caso de extrema incompatibilidade, eventualmente, um ou os dois entes podem,
simplesmente, ser destruidos e subtraidos da existéncia. No caso inverso, de extrema
compatibilidade, suas existéncias podem, ao contrario, ser reforcadas e, até mesmo,
expandidas. Em todos os casos, porém, tais interagdes implicam consequéncias mediatas ou
imediatas no tempo. Isso caracteriza um padrdao de movimento tipico chamado dialético, que
foi formalizado, de forma sintética, por Proclo, como interagdo entre tese e antitese, gerando
sempre uma sintese. Embora esse padrao de movimento seja definido por Proclo como

41 Ndo estamos, com isso, defendendo que extensiio do conceito de sistema para sistemas abertos nio seja 1til,
mas apenas indicando que, nesses casos, o grau de previsibilidade ndo deve ser considerado o mesmo.

42 Logicas, geométricas e matematicas.

43 Essa dependéncia, certamente, estende-se aos contedos de todas as dimensdes, e essa valorizagio da
materialidade pode decorrer apenas dos nossos habitos mentais.
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interagdo de tese e antitese, gerando, em consequéncia, uma sintese, dificilmente os casos
concretos combinam apenas duas variaveis € uma so6 resultante. Em termos gerais, convém
entender tanto essa tese como essa antitese, no plural, como conjuntos de fatores que,
virtualmente, podem ou ndo ser representados por um fator predominante, dependendo das
forcas intervenientes e da margem de erro admitida na considerag¢do de cada caso em questdo.
A resultante que também pode ou ndo admitir ser resumida a um Unico resultado, justamente
em razao da diversidade de fatores intervenientes, ndo pode ser precisada, admite apenas ser
estimada dentro de certo espago de possibilidades. O futuro ndo admite calculo, apenas
previsdo que pode ou ndo se confirmar. O calculo revela-se preciso apenas no ambito da
terceira dimensdo e nos casos em que seja mantida a condi¢do de estabilidade entre causa e
efeito. No tempo, a relacdo da-se entre antecedentes e consequentes, € estes admitem apenas
resultados estimados, resultados virtualmente previsiveis com algum grau de aproximacao.
Portanto, a amplitude da quarta dimensao, que se insinua infinitamente superior a amplitude
da terceira — do mesmo modo que esta o foi da segunda —, viabiliza um padrao de movimento
dialético proprio, com o qual o universo tece a sua historia, e os seres vivos realizam a sua
ontogénese.

Dado que, na terceira dimensdo, o movimento tipico € circular, a melhor
representacdo do movimento da quarta dimensdo que encontramos foi o cone espiralado, ao
indicar, simultaneamente, que o ciclo completo do movimento ndo reconduz ao ponto de
partida, mas a um ponto equivalente situado no futuro, e que o processo historico envolve
expansao das possibilidades de complexificacao.

Essa figura do cone revela-se também adequada para indicar que, na quarta
dimensdo, ao mesmo tempo em que o padrdo de movimento patrocina a realizagao de sinteses
que sdo indicativas de tendéncia a fechamento, a instdncia também abre um horizonte
temporal virtualmente ilimitado, para que o processo de expansao e aperfeigoamento
organizacional possa dar-se, caracterizando tanto as ocorréncias singulares como o proprio
universo, como entes evolutivos, em plena interdependéncia e constante interacdo. Essa
intimidade, essa interdependéncia e essa integra¢do entre todos os entes que fazem parte da
realidade universal sdo de ordem tal que as quatro instancias ontologicas que, até aqui
examinamos, intercomunicam-se € interpenetram-se. Assim, por exemplo, o tempo existencial
de um ente vivo qualquer configura um periodo temporal que lhe é privativo e que vai
depender do seu sucesso em preservar a sua organizagdo tridimensional organica. Entretanto,
esse tempo privativo integra o tempo de existéncia virtualmente mais longo do planeta que o
abriga e com o qual se intercomunica e do qual depende. Temos, por certo, que esse ser vivo
terd o seu tempo existencial interrompido, no caso do tempo existencial do planeta esgotar-se
antes, o que evidencia a intercomunica¢do dos fendmenos na quarta dimensdo. A mesma
intercomunicacdo verifica-se igualmente na terceira dimensdo, onde o espago privativo que
NnoSsO Organismo ocupa comunica-se € interpenetra o espago do planeta, do mesmo modo que
o espago do planeta o faz com o espaco do sistema solar e, depois, da galéxia, assim por
diante. Na terceira dimensdo, essa interconexao constata-se com evidéncia irrecusavel pelo
sentido da visdo. Essa interconexdo de todos os fendmenos na terceira e na quarta dimensao
parece configurar um padrdo que também estende-se a primeira e a segunda, constituindo,
assim, um padrao que abrange todo o alicerce ontologico da existéncia, quando vista pelo
prisma da dimensionalidade, revelando interdependéncia total de tudo o que existe em cada
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momento existencial do universo. Nesse sentido, o universo afigura-se uma sd coisa que
apenas constitui um ente individual quando o tomamos em sua totalidade. Dado, porém, que
os fendmenos e os entes singulares de todos os tamanhos e graus de complexidade que
integram o tecido universal também constituem unidades, condi¢do na qual se distinguem
como individualidade, impde-se a cada manifestacdo que almeje estabelecer-se na existéncia a
superacao das instancias dimensionais ontoldgicas que o edificam, mediante o alcance de uma
instancia de totalidade situada para além do horizonte dimensional que, superando a abertura
da quarta dimensao, confira unidade a manifestacdo emergente e, ao fazé-lo, proporcione-lhe
assento estavel no dmbito da existéncia relativa.

Essa conquista da instadncia de totalidade impde-se como condi¢do inescapavel
sem a qual nada pode passar a integrar o universo realizado ou o plano “b” da existéncia
relativa. Sem totalidade, ndo pode existir individualidade e, sem individualidade, torna-se
impossivel advir multiplicidade. E na condi¢do de totalidade e apenas na condigio de
totalidade que um ente ou um fendmeno qualquer pode-se realizar e, efetivamente, realiza-se
em ato neste universo. Essa exigéncia decorre da propria natureza estrutural de uma existéncia
relativa derivada de uma natureza absoluta, a qual se impde um limitante capaz de viabilizar a
coexisténcia e a multiplicidade. Esse limitante contempla estrutura gerativa que se impde ao
ser e organiza as suas manifestacdes em instdncias dimensionais de crescente amplitude e
imprime-lhes organizacdo crescente até que se constitua uma totalidade complexa e unitaria
capaz de coexisténcia em ambiente de multiplicidade. Essa totalidade unitaria resulta da agao
normativa da quinta e ultima instancia constitutiva do /imitante, cuja acao reguladora confere
ao ente emergente organizagdo dotada de estabilidade, porque enfeixada em perfeita
totalidade. Essa complei¢cdo de totalidade ¢ configurada e constituida de inteligéncia
organizativa, ou melhor, de inteligéncia organizativa realizada em ato. O resultado objetivo
desse processo gerativo ontoldgico ¢ um ente ou um fendmeno manifesto na existéncia, e a
inteligéncia organizativa realizada configura momento de estabilidade ou de repouso no
processo universal de complexificagdo. Estabilidade propiciada justamente pelo
restabelecimento da unidade implicita na totalidade. Com isso, o processo universal de
complexificagdo configura uma senda evolutiva em que as conquistas organizativas mais
simples sdo capitalizadas e aproveitadas para viabilizar organizagdes crescentemente
complexas. Isso somente torna-se possivel caso as inteligéncias organizativas realizadas, de
algum modo, subsistam a existéncia efémera dos entes que, originalmente, foram por elas
moldados e, assim, em conjunto, disponibilizem algum tipo de memoria universal, da qual os
seres emergentes retirariam a inteligéncia organizativa potencial necessdria aos seus
propositos existenciais.

A figura da esfera parece ser a que melhor exprime a totalidade engendrada pela
quinta instdncia normativa da década. Para sermos mais precisos, assimilamos os contetdos
integrantes da totalidade aquilo que se compreende como superficie da esfera que também
esconde da vista tudo o que subjaz no interior da esfera e liga todos os pontos da superficie ao
seu centro. De um lado, essa forma esférica expressa bem a unidade e, de outro, também
sugere o padrdo de movimento integrador exigido para fechar a inteligéncia organizativa em
uma totalidade dotada de completude, estabilidade e repouso. O padrdo de movimento
afigura-se integrador, unificador e promotor de ajuste perfeito e harmonico na forma de
unidade. Essa totalidade caracteriza o ente e, em sentido inverso, o ente encontra, nessa
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totalidade, a sua mais precisa expressdo e representacdo. Situada ontologicamente para além
da materialidade e da temporalidade, essa totalidade potencializa propriedades e atributos que
lhe sdo proprios, da mesma forma que, no exemplo de combinagdo de dois atomos de
hidrogénio com um de oxigénio, verificamos que a molécula de dgua resultante viabiliza
potencialidades amplamente superiores aquelas presentes nos dtomos constitutivos. No caso
da espécie humana, o modelo sugere ser a instancia de totalidade que disponibiliza o que
designamos mente humana, uma mente que opera ou processa a inteligéncia organizativa com
a qual se edifica o universo, operagdo mediante a qual o homem adquire compreensdo e
entendimento sobre o que existe. A ciéncia disponivel j& leva-nos a reconhecer que tanto a
natureza da faculdade de entendimento como o proprio entendimento transcendem a natureza
do organismo humano. Nesse sentido, o modelo vem apenas confirmar que, ao situar-se na
instancia de totalidade constituinte do ente, a mente transcende a todos os conteudos
dimensionais constitutivos e situa-se mais além.

Esse fato de a mente humana ser engendrada na instdncia de totalidade da
estrutura dimensional do ente humano faculta-lhe promissoras possibilidades de compreensao
do funcionamento do universo, mas constitui, igualmente, severa dificuldade para que o
homem possa superar as informagdes que lhe chegam pelos sentidos organicos de percepgao e
priorizar, devidamente, o sentido do entendimento que € privativo da mente.

Para fazer frente ao processo interativo que cada ente vivencia com os fenomenos
que constituem as circunstancias nas quais se desenvolve a sua aventura existencial, os
organismos dos seres vivos sdao providos de sentidos de percepgdo que permitem a cada ente
evitar os enfrentamentos que podem colocar a sua integridade organizativa tridimensional em
risco. Esses recursos sensitivos constituem propriedades organicas especializadas na
percepcao de estimulos proprios da instdncia em que o organismo manifesta-se, isto ¢, da
tridimensionalidade. Sendo o organismo tridimensional, seus sentidos de percep¢do apenas
podem perceber estimulos que sejam proprios da tridimensionalidade, o que evidencia que
constituem recursos destinados a preservacao da integridade organica e a gestao da integragao
conveniente do organismo no meio em que vive. No caso da espécie humana, identificam-se
cinco sentidos organicos: visao, audi¢ao, tato, paladar e olfato.

Quando o homem ndo percebe que o sentido do entendimento constitui faculdade
de uma mente situada em plano superior — que transcende o plano da sua materialidade
organica —, considera que todos os seis sentidos de percep¢do que o instrumentam para a vida
sejam propriedades organicas e destinem-se apenas a orientd-lo na condu¢do de sua trajetoria
fisica, no ambito do espaco-tempo. Um homem, assim, reduz o mundo a realidade percebida
por meio dos sentidos organicos, isto ¢, a mesma realidade percebida pelos demais animais
desprovidos de capacidade de operar racionalmente a inteligéncia organizativa que molda
tudo o que existe e, assim procedendo, desperdiga justamente as potencialidades privativas da
espécie que podem elevar a humanidade para uma instancia superior aquela em que opera o
restante do reino animal. Nesse caso, ele ignora a existéncia da inteligéncia organizativa que
molda o mundo, com as consequéncias terriveis que se conhece. Esse tema, no entanto, ja
aponta para as implicacdes da caréncia de um modelo interpretativo consistente, e este
capitulo tem por objetivo apenas explicitar o poder normativo da década, na expectativa de
confirmar ou nao a sua habilitagdo como modelo explicativo da existéncia. Com a anélise dos
conteudos normativos, dos conteudos objetivos e dos conteudos gnosiologicos, relativos as



49

cinco instancias que se diferenciam na década, pensamos ter conquistado habilitacdo para
contemplar o modelo em sua inteireza e examinar a sua capacidade de explicar e justificar a
existéncia.

MODELO PARA UMA TEORIA DOS PRINCIiPIOS

Antes de continuar, situemo-nos. Partimos da hipotese de que os principios de
Pitagoras — o ilimitado e o limitante — constituiam solu¢des adequadas para uma teoria
metafisica dos principios e que seria factivel realizar andlise ontoldgica desses termos e,
virtualmente, conseguir ampliar o grau de determinagdo dessa solugdo, descrevendo-a no
formato proprio da cultura cientifica moderna. Estabelecemos como premissa que principios,
em sentido metafisico, devem esclarecer e explicar de que modo a existéncia estabelece-se em
ato, em universo ordenado que teve um comeco. Nessas condicoes, a solu¢do deve indicar ndao
apenas a origem, mas também a esséncia constitutiva de tudo o que integra a existéncia. Em
seguida, delimitamos o nosso campo de anélise ao dmbito da existéncia e descobrimos que
ilimitado, limitante e existéncia comungam do atributo comum da amplitude e que a soma da
amplitude do ilimitado e do limitante corresponde exatamente a amplitude da existéncia. Esse
resultado representou mais um passo na especificagdo do modelo, de vez que a coincidéncia
do alcance dos principios com o ambito da existéncia implica igualmente sua correspondéncia
com o locus da existéncia. Em outro sentido, dado que amplitude constitui justamente o
objeto da geometria dimensional — ou de uma geometria dimensional —, logramos organizar,
geometricamente, o nosso campo de andlise e posicionar nele, com precisdo, os dois
principios tomados por hipétese. O resultado foi um modelo dimensional indicativo do
“locus” logico da existéncia, o qual destaca e justapde duas instancias que se completam: uma
absoluta e ilimitada e outra relativa e limitada.

Na sequéncia, perguntando sobre a quantidade de dimensdes que seriam
necessarias para recepcionar ou conter a realidade conhecida, capitalizamos o conceito de
localidade espago-temporal de Einstein — no qual se identificam quatro instancias
dimensionais — e verificamos ser necessdria uma instdncia totalizante para viabilizar a
diversidade fenoménica manifesta. No final, constatamos que resultara estrutura que permitia
organizar, dimensionalmente, o /imitante e a existéncia que lhe correspondem, dividindo-os
em cinco instancias cumulativas que configuravam uma sequéncia gerativa, exatamente como
se deve esperar de uma teoria de principios. Uma vez revelada essa estrutura, contendo cinco
instancias diferenciadas, constatou-se que nao se tratava de estrutura nova, mas de
conhecimento antigo que possui registros histéricos datados ha mais de trés mil e oitocentos
anos. Depois de resgatar noticias minimas sobre tais registros, dedicamo-nos a andlise
ontolégica de cada uma das cinco instancias que o modelo destaca, identificamos os
conteudos normativos, objetivos e gnosioldgicos de cada uma, adquirimos consciéncia de que
esses conteudos revelam-se precisamente correspondentes dentro de cada instiancia e,
finalmente, que sdo também complementares na construcdo da existéncia em ato — esta,
indicada pela instancia de totalidade do modelo. Com esse percurso ¢ com esses resultados,
entendemos ter reunido condi¢gdes de redesenhar o modelo em sua inteireza e discutir o seu
papel normativo geral, indicando como a edificagdo factual da realidade da-se e qual tipo de
visdo da realidade ele proporciona.
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Para inicio de conversa, convém relembrar que uma teoria dos principios apenas
tem sentido em perspectiva metafisica. Nao para qualquer metafisica, mas apenas para uma
metafisica voltada para o entendimento do mundo objetivo, dentro do qual o homem constitui
uma ocorréncia entre as demais, com a particularidade de possuir uma mente capaz de
interpretar e de entender. Uma metafisica com tal escopo visualiza um universo ordenado que
teve um comecgo, que possui como fonte uma origem necessaria € que, portanto, requer um
principio normativo capaz de explicar de que modo tudo o que compde a existéncia veio a
existir em ato e como se edifica, de modo harmdnico, a complexidade universal. Com essa
metafisica, o homem enfrenta, decididamente, o desafio de entender a natureza da qual faz
parte e tenta fazer jus as potencialidades interpretativas que essa mesma natureza conferiu-lhe,
na condi¢ao de ferramenta sensitiva destinada a facultar uma inteligente conducao através da
vida. Essa teoria e esse modelo nada dizem para quem adota perspectiva idealista de qualquer
espécie que, tendo desistido de entender a natureza objetiva, acredite que o conhecimento que
temos do mundo seja meramente convencional, solugdo amparada em tese segundo a qual
essa realidade situar-se-ia para além do alcance da razio**. Em face dessas objecdes, porém,
uma teoria dos principios atualizada para os tempos modernos precisa oferecer respostas para
as perspectivas idealistas. Da mesma forma, uma metafisica atualizada precisa também
oferecer respostas as obje¢des que, historicamente, foram formuladas contra a possibilidade
de uma metafisica dotada de compleigdo cientifica — ndo no sentido de reduzir a Metafisica a
ciéncia —, mas no sentido de oferecer conjunto articulado de conceitos tteis ao conhecimento
humano.

As precaucdes que desde o comeco tomamos, buscando alicerce geométrico para
nele situar e desenvolver nossa analise dos principios primeiros, visaram, justamente, a obter
um modelo descrito em linguagem sancionada pela ciéncia. O fato de a matematica ainda ndo
dispor de solu¢do pronta para tratar de multiplos graus de infinidade e o fato de uma
geometria dimensional situada para além das geometrias ndo euclidianas também carecer
ainda de formalizagdo ndo invalidam o uso da linguagem geométrica que nao ¢ afetada por
essas caréncias. Em razdo dessas intencdes e das vantagens envolvidas, tentaremos
esquematizar, nas figuras, a seguir, os resultados ja alcangados.

Metafisica Absoluto Relativo
Pitagoras Ilimitado Limitante
Ambito da Existéncia Instancia “a” — Ilimitada Instancia “b” — Limitada
Década Sagrada Ilimitado 1 2 3 4 10
Organizacdo Geométrica Adimensional 12 Dimenséo | 2* Dimensdo | 3* Dimensdo | 4* Dimensdo | Totalidade

Figura 7: A correspondéncia dimensional da década de Pitagoras.

4 De modo geral, as perspectivas idealistas refutam a tese de Parménides segundo a qual ser e pensar sdo o
mesmo e, ao fazé-lo, criam falsa dicotomia sujeito—objeto. Abstemo-nos de estender sobre a questdo, porque o
modelo em discussdo supera esse equivoco.
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Nessa figura, sintetiza-se a primeira parte do percurso analitico cumprido, que se
estende desde a escolha da solugcdo pitagorica para os principios primeiros até a
geometrizagdo tanto desses principios primeiros como dos ambitos da existéncia que lhes
correspondem. Encabecar o esquema com o posicionamento da metafisica objetiva esclarecer
de que concep¢do metafisica trata-se. Lancar mao de um esquema que posiciona dmbitos e
conceitos no plano objetiva capitalizar a geometria e a sua capacidade de identificar o lugar
certo das coisas. Essa geometrizagdo ndo inova, apenas sanciona e preserva o que ja estava
presente na concepgao pitagorica original, dado que apenas a combinagdo com a geometria
pode conferir aos numeros ideais da década significados que transcendem o sentido
meramente quantitativo do nimero. Desconhecemos a existéncia de algum registro antigo
indicando se a década constituia ou nao, para os pitagoricos, detalhamento do /limitante.
Tampouco sabemos se o conceito de dimensdao — no sentido aqui usado de delimitacdo da
amplitude — era ou ndo adotado nos estudos dos principios, tanto por parte de Pitdgoras como
por parte de Platdo. De qualquer forma, dado que, neste estudo, ndo assumimos como objetivo
resgatar as concepgdes de um e de outro a respeito dos principios, podemos festejar o fato de
o resultado sintetizado na Figura 7 constituir base consistente e integrada de conceitos que nos
permite avangar, as claras, na modelagem e na discussdo ordenada dos principios.

Na segunda parte do percurso analitico, exploramos a perfeita simetria
identificada entre a década e o modelo que descreve a realidade ordenada, segundo a
amplitude dimensional do existente. Nessa analise, verificamos que a amplitude de cada
instancia determina padrdo tipico e privativo de movimento que, condicionando a
manifestagdo existencial do ser em seu impeto de ser, determina tanto o modo objetivo de ser
como o modo subjetivo de inferir, inerente a instancia. Na Figura 8, a seguir, sintetizam-se
esses resultados.

Adimensional 12 Dimens3o | 22 Dimensdo | 32 Dimensdo | 42 Dimensao Totalidade
. Logica da Logica Logica Logica
Légica Transcendental Diferenca Classica Dialética Holistica
oL L O Ser A Intel'lgegma A Matéria O Tempo O Ente
O Principio Necessario . Organizativa . . . .
Determinado . Organizada Existencial Determinado
Potencial
Plano Subjetivo Si S> S3 S4 Ss

Figura 8: Contetdos normativos, objetivos e gnosioldgicos do modelo dimensional.

Encabecamos o esquema com a organizagdo geométrica do ambito da existéncia,
destacando cinco instancias diferenciadas pela amplitude. Nas linhas subordinadas, indicamos
os contetidos normativos, objetivos e gnosioldgicos correspondentes. O plano normativo
contempla os cinco diferentes padroes de movimento moldados pelas respectivas amplitudes.
Esses cinco padroes de movimento configuram cinco leis universais que se complementam e,
em conjunto, definem os modos de ser segundo os quais a existéncia da-se. Dado que essas
leis normatizam tudo o que existe, normatizam tanto as manifestacdes objetivas quanto as
manifestagdes subjetivas, o que significa que os mesmos padroes de movimento que tipificam
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as leis integram e podem ser encontrados tanto nas manifestagdes objetivas — nos entes e nos
fendmenos — quanto nas manifestagdes subjetivas — nas inferéncias correspondentes. Dado
que essas leis sdo conhecidas no plano subjetivo, na condi¢do de logicas ou de padrdes
logicos — vinculados a padrdes especificos de inferéncia —, possuindo designagdes proprias
mais ou menos consagradas, optamos por indicar essas leis pelos nomes das logicas, de vez
que nao se vislumbra qualquer dificuldade em estender o conceito de l6gica ao plano objetivo,
para caracterizar modos de ser, a semelhanca do que ja faz no plano subjetivo, indicando
modos de pensar. Com essa solugdo, fica explicitado que o modelo confere a logica
participacdo estrutural central na constitui¢do do /imitante e, ao mesmo tempo, fica também
evidenciado em que sentido ser e pensar s20 o0 mesmo: ambos resultam da a¢do normativa da
mesma légica, ambos comungam o mesmo padrao de movimento existencial.

A caracterizagao do plano normativo pelas logicas ou por padrdes l6gicos também
aporta dificuldades e denuncia aspectos conceituais ainda pendentes. O modelo sugere
caracterizar padrdes 16gicos como padroes de movimento. As vantagens dessa solugdo sdo
relevantes. Permite vincular a logica a natureza, definindo-a como padrdo de movimento
determinado pelas amplitudes segundo as quais a realidade edifica-se — ao adotar-se visao
dimensional de universo. Dado que, na estrutura constitutiva do universo, o modelo identifica
cinco instancias que sdo complementares entre si € que possuem amplitudes distintas, que
potencializam movimentos diferenciados, resulta potencializada a constru¢cdo de uma ciéncia
logica contempladora de multiplos padrdes logicos, situada muito além do conceito vigente
que reduz a logica a mera regra de inferéncia. Ao integrar o /imitante, ao integrar a estrutura
normativa da existéncia relativa, ao integrar a estrutura gerativa do universo, a Logica iguala-
se a Geometria e 3 Matematica na constitui¢do da triplice matriz, a partir da qual todas as
demais ciéncias podem ser, consequentemente, edificadas. Essa revisdo conceitual do que seja
logica também impde-se, segundo o modelo, para a Geometria ¢ para a Matematica. Uma
geometria dimensional ou uma métrica da amplitude l6gica situa-se para além das geometrias
ndo euclidianas que demarcam a evolugdo dessa ciéncia e implica a superagdo do prefixo
“geo”, que a restringe ao ambito do espaco. Tal prefixo, segundo o modelo, ndo possui
validade fora da terceira dimensdo. Da mesma forma, uma matematica de multiplos graus de
infinidade situa-se para além do vetor dos nimeros naturais que cabe no ambito da reta ideal —
que possui um grau de infinidade — e, virtualmente, devera acompanhar a métrica dimensional
na busca de novos fundamentos. Aqui, silenciamos, por ndo dispor de recursos para seguir
adiante. De qualquer forma, esse desafio da triplice matriz que fornece os fundamentos da
ciéncia — de ciéncia forjada sob visdo de mundo alicercada em um conceito de localidade
espacgo-temporal irredutivel — ja serve de indicativo e de prenuncio da extensdo de desafios
que deverdo ser suscitados pelo advento de um modelo dimensional de universo, de vez que
ele implica e introduz nova visdo de mundo. Com essa observagdo que tangencia os limites
deste estudo, objetivamos ressaltar a importancia e a gravidade que envolvem uma revisao de
principios, o que, para menos avisados, poderia parecer mero exercicio académico que se
exaure na iluminagao ou no estabelecimento de conceitos. Caso se adquira nova e convincente
compreensdo sobre os principios e essa compreensdo implique superacdo da compreensao de
mundo vigente, estaremos diante de uma crise do conhecimento, exatamente nos termos que
Kuhn (1997) identificou e conceituou, ao examinar a histéria das ciéncias, ressaltando-se que,
nesse caso, a crise nao atingiria apenas as ciéncias da natureza. Voltando ao plano normativo,
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tal como se fez anteriormente, ndo parece ser o caso de entrar na andlise técnica das logicas. O
leitor interessado podera consultar os apéndices e as referéncias bibliograficas de Sampaio
(2001) e Rodrigues (1999), advertido de que a constituicdo formal de uma ciéncia logica
constitui um projeto ainda pendente. De qualquer modo, nd3o deixaremos o leitor
desamparado, uma vez que, ao examinar os correspondentes padrdes de inferéncia,
examinaremos também os modos de operagdo de cada logica.

No plano objetivo, destaca-se, no esquema, amplitude por amplitude, isto €, etapa
por etapa, de que modo da-se a edificacdo existencial do ente. O processo tem, objetivamente,
inicio no principio necessario que, conforme ja vimos, transcende o nosso mundo relativo.
Ontologicamente, estende-se pelas quatro primeiras instancias dimensionais — ocupando as
amplitudes correspondentes — e, finalmente, completa-se ao estabelecer a totalidade de um
ente determinado no seio da existéncia relativa. Esse principio necessario, ao transcender o
mundo dimensional dentro do qual nés mesmos existimos e a partir do qual pensamos, situa-
se fora do alcance da nossa capacidade predicativa, de vez que essa capacidade deriva das
logicas constitutivas do limitante, e este ndo estende sua influéncia sobre o ilimitado. A
posi¢ao da Logica Transcendental no esquema — veja-se o desenho — ndo apresenta limite que
a confine a primeira dimensdo, porque a sua maneira de operar exige abertura para uma
instancia transcendental que, invariavelmente, esconde-se e ndo se revela, embora seja
claramente pressentida, posto ser dela que a percepcdo emerge. Apesar disso, constitui
movimento que ndo ultrapassa o ambito da primeira dimensdo. Nessa primeira dimensao, o
que transcende € o ser, o ser de um ente em construcao, que, segundo a amplitude da instancia
e segundo a natureza da fonte necessaria, constitui adimensional em movimento e, como tal, ¢
herdeiro das potencialidades que configuram a natureza do principio necessario, mas, por
encontrar-se em movimento, constitui um ser determinado, amputado da plena
indeterminagdo que caracteriza o principio transcendental. Por tratar-se de um ser
determinado, em movimento existencial, isto ¢, munido de impulso para a complexidade, esta
destinado a produzir um ente também determinado.

Ao desdobrar a segunda dimensdo, esse ser precisa ser instrumentalizado ou
precisa ser acrescido da inteligéncia organizativa necessaria a efetivacdo das instancias
superiores. Tratando-se de um ser determinado e estando em constru¢do um ente também
determinado, essa inteligéncia afigura-se inteligéncia potencial, ensejando que a completude
ou a totalidade do ente possa ser entendida e caracterizada como inteligéncia organizativa
efetivamente realizada, fechando, assim, elegantemente, o modelo. Estando em constru¢do um
ente determinado, essa inteligéncia organizativa precisa ser inteligéncia especializada que
ensejara a realizagdo nao de um ente qualquer, mas de um ente situado dentro de certo espago
de possibilidades. O exemplo mais conhecido dessa inteligéncia potencial ¢ o codigo genético
que determina a compleicdo organica dos seres vivos. Esse caso do codigo genético —
suficientemente conhecido da ciéncia — demonstra que essa inteligéncia inicial ¢&,
efetivamente, apenas potencial e que o resultado final — o ente — depende de uma ontogénese
fortemente influenciada pelo meio e pelas circunstancias. Essas circunstincias, em alguma
medida, favorecerdo o florescimento de certas potencialidades e inibirdo o florescimento de
outras. A inteligéncia organizativa potencial que representa o conteudo proprio da segunda
dimensao ndo se resume, porém, ao cddigo genético, o qual determina apenas a complei¢ao
material ou orgénica do ente — sua instancia tridimensional —, € o ente comporta, além dela, a
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instancia de quatro dimensdes e a instdncia de totalidade. Com isso, impde-se como
irrecusavel que essa inteligéncia potencial contemple igualmente os “cddigos” determinantes
das condigdes estruturais que vao gerar ¢ moldar os contetdos existenciais nessas duas
instancias.

Explicitar de forma mais precisa em que consiste essa inteligéncia organizativa,
presente tanto na segunda dimensao como na instancia de totalidade, constitui um desafio que,
ainda, nao foi superado satisfatoriamente. Quando falamos em codigo genético, estamos
indicando duas coisas: a inteligéncia organizativa propriamente dita, ou em si mesma, € 0 seu
registro quimico no DNA, isto ¢, estamos considerando também uma forma particular de
registro de inteligéncia organizativa. No entanto, quando estamos contemplando a segunda
dimensao da estrutura gerativa da existéncia, como modelo universal, e visando a explicitar o
conteido que lhe corresponde, impde-se focar inteligéncia organizativa em estado puro,
independentemente de qualquer forma particular de registro. Na busca desse sentido puro,
auscultamos os principios. Como foi que tudo comegou? Ao que tudo indica, comegou
quando a primeira particula atdmica, transcendendo o plano das energias quanticas que
espontaneamente brotam do vacuo cdsmico, estabilizou-se na existéncia relativa, na forma de
totalidade. O advento dessa primeira particula testemunha o primeiro sucesso do modelo
gerativo em seu processo de moldar totalidades e o primeiro sucesso do ser em estabelecer-se
estavelmente, na realidade relativa. Nesse primeiro caso, podemos inferir que a inteligéncia
organizativa efetivamente realizada e responsavel pelo estabelecimento da totalidade
correspondia, exatamente ou quase exatamente, a inteligéncia organizativa potencial, uma vez
que inexistiam experiéncias precedentes que pudessem suprir o ser de uma inteligéncia
potencial previamente disponivel. A tUnica coisa que poderia estar previamente disponivel,
para que o ser lograsse gerar essa particula inaugural, seria um espago de possibilidades
passiveis de realizagdo determinadas pelo limitante, segundo a geometria, a logica e a
matematica articulam-se na sua propria estrutura, de vez que se trata de processo meramente
ontolégico que precede a presenca do primeiro ente. Isso implica considerar que geometria,
logica e matematica integram a natureza do /imitante, instrumentalizam o /imitante na sua
acdo limitante e representam elementos constitutivos fundamentais da inteligéncia
organizativa, o que se confirma no fato de a realidade, configurada por essa inteligéncia
organizativa, ndo se dar a margem do espaco de possibilidades demarcado por essas ciéncias.
Portanto, a solugdo que o modelo apresenta para essa inteligéncia organizativa potencial
demandada para a geragdo do primeiro ente — o capital inicial do empreendimento — resume-
se aquelas propriedades estruturais inescapaveis da natureza relativa cuja formalizacdo o
homem realiza com as trés ciéncias mencionadas®.

Essas ciéncias, como ¢ do conhecimento geral, envolvem e comportam
compromissos estruturais que lhes conferem propriedades gerativas naturais e inescapaveis.
Tais propriedades, na matemdtica e na geometria, sdo conhecidas e estudadas desde a
antiguidade, e, agora, a vinculagao da légica a amplitude dimensional, no ambito do modelo
dimensional da década, enseja que se identifiquem compromissos estruturais correspondentes
na ciéncia do movimento, ja que a logica resulta também indispensavel, tanto na geracdo da
complexidade matematica como na geracdo da complexidade geométrica. Os fractais, a

45 Virtualmente, aqui, pode estar a pista para a busca do campo unificado configurado pelo modelo.
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sequéncia de Fibonacci, ou caracteristicas estruturais como a soma dos angulos internos de
um tridngulo, a proporc¢ao aurea ou a constante phi constituem exemplos emblematicos de tais
propriedades. Em decorréncia, quer parecer-nos que inteligéncia organizativa, em sentido
dissociado de alguma forma particular de registro, implica arranjos, combinagdes, estruturas
hierarquicas, relagdes, tensdes e simetrias de toda a ordem capazes de configurar organizacao
e complexidade estabilizada, sempre na forma de totalidade unitdria. Essa inteligéncia
organizativa pode ser imaginada como desenhos sobre uma tela muito especial que indica os
espacos de possibilidades configurados pela articulagdo estrutural de geometria, logica e
matematica, segundo a estrutura da década, desenhos cujos tragos interpenetram-se e, por
vezes, sobrepdem-se, viabilizando que infinitas combinagdes e arranjos possam ser feitos e,
assim, configurem diferentes modelos, sempre enfeixados em totalidades unitarias. Esses
modelos resultariam das experiéncias do ser no processo de geracdo de crescente
complexidade e de constru¢do do universo, cuja evolugdo somente explica-se caso seja
admitido que esse universo conserve, de algum modo, memoria das suas experiéncias e
realizacdes e que essa inteligéncia organizativa constitua um fendmeno que acumula saber e
que, portanto, também cresca, aumente e potencialize complexidade crescente. Na auséncia de
memoria, parece impossivel pensar complexificacdo ou evolugdo. Sem memoria, o0 universo
jamais ultrapassaria a fase simples de protouniverso, envolvido em eterno e inconsequente
recomecar. Pode até ser o caso de que a geracdo das energias, das particulas e dos dtomos
simples inaugurais que constituiram o oceano cadtico que criou as condi¢cdes que
possibilitaram a grande explosdo tenha sido realizada pela agdo individual do ser de cada
particula, configurando repetidas redescobertas de tais energias e particulas; no entanto,
certamente, a transcendéncia explosiva de um cosmos a partir desse oceano cadtico, gerando
complexidade crescente, implicou a configuracdo e o advento de uma memoria universal.
Essa memoria — que pode ser imaginada como alva e luminosa videira c6smica, cujos ramos
estendem-se por todo o universo e cuja cepa, constituida pelo modelo gerativo da existéncia,
deita raizes transcendentais no eterno principio necessario e representa a inteligéncia mais
preciosa e o registro mais antigo do universo — constitui a inteligéncia criativa do universo.
Talvez, seja necessaria uma sensibilidade cultivada por longos anos no exercicio constante e
persistente da razdo e, além disso, uma alma enamorada do belo e da verdade, para lograr
perceber o carater sagrado desse recinto originario e entender alguma coisa da reveréncia e da
liturgia adotadas pelos antigos “que viviam mais proximo dos deuses”, quando se propunham
tratar desses assuntos mais elevados, os quais consideravam divinos. Tais percep¢des podem
ser dificeis para um espirito pragmatico e céptico tipico de nossa €poca, mesmo que se
reconhe¢a que uma memoria cosmica faz-se necessaria para justificar a complexidade factual.
A segunda dimensdo €, ontologicamente, anterior a instancia tridimensional da materialidade
e do espaco, razdo pela qual a mente moderna modelada e, até mesmo, hipnotizada pela
tridimensionalidade ostensiva que se oferece a nossos olhos enfrenta dificuldades para pensar
conteudos dotados de amplitude distinta da amplitude da matéria. Para superar tal dificuldade,
o leitor precisa ser pragmatico no uso da sua razao: assim como a imagem no espelho possui
apenas duas dimensdes e, apesar disso, constitui uma existéncia irrecusavel, assim também ¢
preciso admitir que a realidade ndo se limita a fendmenos dotados apenas de trés dimensdes.
Uma vez conquistada essa abertura, trata-se de contemplar com serenidade as instancias nao
materiais e tratar delas mantendo a logica e a racionalidade, sem medo de perder-se por
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delirios e devaneios. O modelo dimensional da década fornece um referencial para fazé-lo de
forma metodica e segura, com pleno dominio do percurso.

A ideia de uma memoria cosmica foi defendida por Laszlo (2008) que a designou
de Campo Akachico, entendendo tratar-se de um registro holografico das experiéncias da
matéria. H4 também as experiéncias de laboratdério que o bidlogo inglés Rupert Sheldrake
publicou, no livro Uma nova ciéncia da vida: a hipotese da causac¢do formativa e os problemas
nao resolvidos da Biologia (2014), amparando suas ideias sobre campos morficos e
ressonancia morfica. Segundo ele, campos morficos seriam estruturas que se estendem no
espaco-tempo e moldam a forma e o comportamento de todos os sistemas do mundo material,
quer se tratem de atomos, moléculas, cristais, organelas, células, tecidos, 6rgaos, organismos,
sociedades, ecossistemas, sistemas planetarios, sistemas solares, galaxias — cada uma dessas
entidades estaria associada a um campo morfico especifico que faz com que um sistema seja
um sistema, isto €, seja muito mais do que um simples conjunto de partes. Tais experiéncias,
realizadas com macacos, ratos, cristais e moléculas evidenciam que, uma vez encontrada uma
solugdo em uma comunidade, ela surge mais facilmente em outra isolada da primeira e sem
qualquer tipo de comunicacao entre ambas. Ainda voltaremos a essa questdo, mas a ideia de
um Campo Akachico ou de um registro holografico universal coaduna-se com o modelo
dimensional de universo e com a ideia de inteligéncia organizativa potencial que cresce, na
medida em que se ddo as experiéncias do universo e, segundo a organizacao torna-se cada vez
mais complexa. A palavra alma, amplamente utilizada pelo senso comum, sem muita
preocupacdo conceitual ou sem sentido preciso, no nosso entender, representa solucao
adequada para sintetizar o conteudo objetivo da segunda dimensdo, caso admitamos aplica-la
também ao mundo mineral, como ja parece ser costume oriental. Esse conteudo contempla,
como ja vimos, um ser intelecto ativo e certa inteligéncia organizativa potencial. De todos os
modos, vincular a inteligéncia organizativa potencial ao conceito de Campo Akéchico ou de
alma tem o poder de invocar e revelar as dificuldades hermenéuticas que se antepdem a um
homem moderno, para enfrentar as questdes suscitadas por um modelo dimensional de
universo.

Na terceira dimensao, o conteudo existencial objetivo dos entes ¢ representado
pela sua composicao material; no caso dos seres vivos, por um organismo dotado de
funcionalidades. Quando o ser desdobra a terceira dimensdo, disponibiliza a amplitude
existencial necessaria para viabilizar o espago com suas trés dimensdes métricas*s. Assim
como a amplitude de duas dimensdes possibilitou o advento da primeira e mais simples figura
geométrica fechada, representada pelo tridngulo de trés lados iguais, a amplitude de trés
dimensdes possibilita o advento do primeiro e mais simples dos poliedros regulares
representado pelo pentdgono. Essa estrutura resultante, contendo e abrangendo trés
dimensdes, revela-se uma forma organizativa dotada de grande estabilidade, a qual se percebe
como permanéncia e persisténcia, em toda a manifestagao existencial moldada segundo essa
forma estrutural. Essa estabilidade organizativa propiciada pela amplitude de trés dimensdes

46 Convém ter em mente a devida distingdo entre o conceito de dimensdo logica que define a estrutura do
limitante e as dimensdes métricas com as quais se esquadrinha o espago. Ha amplitude 16gica tridimensional que,
assumindo os valores de verdade de altura, largura e profundidade, define e tipifica a amplitude métrica do
espaco. Tais valores de verdade resultam privativos e proprios para a caracterizacdo do espaco e da terceira
dimensdo. Nas demais instancias dimensionais, os valores de verdade sdo outros. Exemplarmente, na quarta,
trata-se do tempo.
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revela-se tdo forte que exige e impde o desdobramento da quarta dimensdo, com seu horizonte
temporal dentro do qual essa persisténcia torna-se efetiva e, at¢ mesmo, pode ser mensurada.
Na intuicdo dessa caracteristica, pode-se fundar o nosso habito de vincular o tempo a matéria
e até considera-lo atributo dela. Possivelmente, essa grande estabilidade das organizagdes
dotadas de trés dimensdes resulte de diferentes e amplificadas simetrias logicas presentes
nessa forma, cuja amplitude determina um modo de interagdo proprio que ¢ mais facilmente
percebido como fendmeno eletromagnético, embora sejam reconhecidas duas formas intra-
atdmicas de interagdo anteriores*’ & eletricidade.

Outra caracteristica percebida desse padrao organizativo tridimensional, além da
persisténcia, ¢ a faculdade de aglutinar as manifestacdes do ser e produzir as densidades
energéticas que conhecemos por matéria e que nada mais deve ser do que energia simétrica,
densa e firmemente organizada, de forma a constituir locais relativamente impenetraveis,
dotados de espacialidade e, portanto, de presenca tridimensional. A Fisica vai entender esse
processo como atribuicdo de massa a energias quanticas e subentender que essa atribui¢do de
massa instala o ente na realidade. O modelo dimensional da década indica, entretanto, que
apenas o desdobramento da instancia de totalidade ¢ que estabiliza o ente na existéncia e que
isso exige inteligéncia organizativa fechada em unidade e ndo apenas a aglutinacao
tridimensional de energias. Os componentes da tridimensionalidade — bem como tudo o que,
virtualmente, acrescenta-se-lhes a quarta dimensdo — ndo constituem unidade porque as
instancias dimensionais instauram amplitudes crescentes e, portanto, abertura crescente para
com os outros, de sorte que, se o limite superior dos entes fosse a quarta dimensao, os entes
ndo comporiam individualidades, seriam indistintos no seio do universo e, portanto,
desprovidos de unidade propria.

Na quarta dimensdo, o advento do tempo potencializa ndo apenas a persisténcia da
organizacdo assumida na terceira, mas também a funcionalidade e a ontogénese dos
organismos vivos. O tempo gerado pela permanéncia das formas organizativas engendradas
permite que células mais complexas sejam funcionais, executem funcionalidades e
desencadeiem intenso processo interativo de cada unidade organizativa com o meio no qual se
insere € com as circunstancias que envolvem cada presenca. Tais relagdes e interagoes,
particularmente para os organismos vivos, impdem desafios de adaptacdo e ajustes com o
meio, visando a preservagdo da organizacao que, nesse caso, significa preservacao e evolucao
adaptativa da vida. Dai, a instrumentalizacdo dos organismos com recursos organicos de
percepcao, o paulatino aperfeicoamento desses sentidos e, finalmente, o advento da mente e
do sentido de compreensao. A ontogénese, de certa forma, reproduz ou espelha esse processo
de aparelhamento organico e mental para a sobrevivéncia e o exercicio da vida, e o tempo de
vida de cada ente atesta o grau de sucesso alcangado em face das suas circunstancias.

Essas circunstancias sugerem evolugdo criativa cujos detalhes evolutivos foram ja
estudados e explorados, em boa medida, por Bergson (2009) e por Goswami (2009), o que
nos dispensa de investir mais na questdo. Cumpre, porém, destacar que os recursos organicos
de percepcdo e, em particular, o sentido da visdo, como sentido auxiliar da compreensao,
demonstram que a terceira dimensdo do universo, a terceira dimensdo do planeta e a terceira
dimensdo de qualquer ente de menor escala, ao contrario de constituirem instancias isoladas,

47 Nomeadamente, as interacdes quanticas forte e fraca.
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sdo integradas e intercomunicam-se, tornando todos os fenomenos e entes coparticipes da
mesma terceira dimensao da existéncia ou da terceira dimensdo do universo, que resulta
constituir instancia una na qual todas as presencas relacionam-se umas com as outras, em total
integracdo; ou seja, os entes sdo individualizados apenas porque a inteligéncia organizativa
que os molda institui sempre uma totalidade que une partes constituintes em um todo dotado
de unidade. Cada uma das instadncias dimensionais constitutivas dos entes ndo contempla,
portanto, instancia isolada, ao contrario, tais instancias sdo intercomunicantes, o que configura
interdependéncia universal de todos com todos, possivelmente em quatro distintas instancias.
Essa caracteristica coloca-nos — a n6s homens dotados de percepcao e entendimento — frente a
um grau de interdependéncia com tudo o que nos cerca, nunca antes percebido.
Interdependéncia essa que naturalmente implica riscos e beneficios. Implica, por exemplo,
que a materialidade de um meteoro pode atingir a materialidade do nosso planeta e acabar
com a festa. No entanto, indica também que a nossa mente ndo precisa restringir-se aos
registros imediatos da nossa memoria pessoal e, caso consiga desenvolver habilidade para
tanto, poderd acessar a inteligéncia organizativa registrada na memoria cosmica. A
intercomunicacdo que se percebe claramente na terceira e na quarta dimensdes constitui
evidéncia eloquente de que as instancias dimensionais sdo abertas e que apenas a totalidade
consegue individualizar os entes e os fendmenos. Assim, verifica-se que o tempo individual
de cada um dos seres humanos do planeta pertence, em principio, a cada um, mas cada um
desses tempos esta inserido dentro do tempo do planeta, razao pela qual se compreende que,
caso o tempo do planeta se esgotar antes, por alguma razao, os tempos dos homens presentes
também extinguir-se-iam, ainda que, em tese, suas organizagdes individuais reunissem
condicdes de subsistir por mais tempo. Essa abertura e essa intercomunica¢do nas instancias
dimensionais podem explicar por que a evolugdo consegue acontecer: a intercomunicagdo da
segunda dimensdo, contendo a inteligéncia organizativa potencial de todos os entes,
potencializa ao ser emergente acesso a memoria do cosmos, de sorte que a sua inteligéncia
organizativa potencial possa ser atualizada ou incrementada com as experiéncias pregressas
registradas e, assim, potencializar formas organizativas aperfeigoadas.

A quarta dimensdo, além de configurar o tempo existencial dos entes e
fendmenos, além de viabilizar as funcionalidades dos organismos vivos e sua ontogénese,
estabelece a oportunidade para o relacionamento de cada ente, com os seus pares € com 0
meio ambiente em que se situa. Essa dindmica relacional orientada por sentidos de percepgao
oportuniza experiéncias e gera estimulos que provocam a capacidade cognitiva da mente
humana e, possivelmente, de todo ser vivo dotado de sistema nervoso central. E no tempo e ao
sabor da dialética do ente com suas circunstancias que a mente exercita suas capacidades
intelectivas, desenvolve capacidade interpretativa e entendimento e, como consequéncia,
aperfei¢oa, objetivamente, a capacidade operacional da mente humana e produz objetiva e
subjetivamente o que se convencionou chamar de personalidade humana, que, essencialmente,
reflete dada experiéncia vivenciada nas lides do devir espago-temporal e preside o
comportamento social geral do homem.

Essa mente, porém, ndo se confunde com o sistema nervoso central que apenas
serve-lhe de instrumento. A mente parece configurar instdncia de natureza distinta do
organismo funcional edificado até a quarta dimensdo. A mente parece constituida apenas de

J4

intelecto inteligente, isto €, de intelecto capaz de operar inteligéncia organizativa e de
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produzir entendimento. Inteligéncia organizativa essa proveniente de duas fontes: aquelas
carreadas pelo cérebro a partir do trabalho de percepcao dos sentidos organicos e aquelas
disponiveis nos registros da memoria a qual o intelecto tem acesso. O resultado operacional
da mente ¢ o que chamamos de entendimento. Um entendimento que pode ser restrito ou
abrangente, mas sempre expresso em unidade de entendimento. Assim como o pensamento ¢
sempre pensamento de alguma coisa, também o entendimento ¢ entendimento de alguma
coisa. Na produgdo do entendimento, podem influir muitas varidveis, mas o entendimento
somente realiza-se como sintese ¢ como unidade. Essa caracteristica ja evidencia que a mente
ndo pode ser componente da quarta dimensdo, de vez que essa dimensdo configura abertura
para a diversidade e para os outros, enquanto a operagdo mental requer fechamento para uma
unidade de entendimento. Portanto, além de necessaria para individualizar o ente em meio a
diversidade, a totalidade evidenciada pelo modelo também ¢ exigida como condicao de
operacionalidade do intelecto na produ¢do de entendimento. A evocagdao da imagem da
superficie da esfera para representar a totalidade facilita-nos compreender as caracteristicas da
mente e da instancia.

No exame das demais instancias, verificamos que cada uma delas capitaliza o
patrimdnio disponibilizado pela instincia precedente, configurando um processo cumulativo.
Na quarta dimensdo, estd disponibilizado um ser munido de inteligéncia organizativa
potencial, um organismo dotado de sentidos de percep¢do, uma historia de experiéncias
vivenciadas e, ainda, um cérebro exercitado no tratamento de estimulos sensoriais. A mente
ativa e consciente, por seu turno, compreendendo intelecto especializado na operagao de
inteligéncia organizativa e na producdo de entendimento, certo acervo de inteligéncia
organizativa exigido na condi¢do de “matéria prima” para pensar e, ainda, uma consciéncia
que se ilumina com a compreensdo e o entendimento produzido, configura ambiente e
natureza totalmente distintos daquela presente na quarta dimensao e situa-se para além dela.
Dado que essa instancia subsequente precisa possibilitar fechamento ao contrario do horizonte
dimensional que configura abertura e dado que a natureza dessa instancia configura-se
totalmente distinta da natureza da instdncia anterior, impde-se a presenca de salto
transcendental que supere o plano dimensional e atinja uma totalidade capaz de repor a
unidade no ambito da diversidade. Dai, a invocacdo da figura da superficie da esfera para
representar essa instancia de totalidade e a propria mente. Essa forma da superficie da esfera
revela-se adequada tanto por configurar o fechamento necessario para produzir unidades de
entendimento como para tornar o ente unitdrio e possibilitar o seu destaque em meio a
diversidade. Essa forma também ajusta-se a outros dois fatores estruturais. A facilidade que
temos de operar imagens na consciéncia remete a necessidade de uma superficie receptora
capaz de iluminar, instantaneamente, a consciéncia da rica profusdo de detalhes que integram
as imagens. De outro modo, cabe lembrar que, na segunda dimensao, haviamos identificado a
presenga de inteligéncia organizativa potencial, indicando que tal inteligéncia possui
amplitude bidimensional. Ora, a superficie da esfera apenas nao ¢ plana como a segunda
dimensdo e, embora curva e¢ fechada em uma unidade, também contempla duas dimensdes,
constituindo fato que fecha o modelo com elegancia e precisdo. Toda imagem visual revela-se
presente instantaneamente, na consciéncia, sem interferéncia do intelecto, tanto assim que este
poderd ou nao analisa-la e gerar conclusdes racionais especificas, sendo que, por vezes, a
imagem serve apenas para orientar acoes organicas relacionais com o ambiente, sem que, na
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mente, aflorem significados resultantes de inferéncias. A presenca de imagens requer uma
superficie de duas dimensdes na organizagao da mente. De certa maneira, essa forma esférica
ja estd, inclusive, encaminhada ou insinuada na propria forma organica do cérebro que
também indica fechamento e encaminha-se para o esférico.

No plano gnosioldgico ou subjetivo, Si, Sz, S3, S4 € Ss indicam os padroes de
pensamento correspondentes a cada instdncia dimensional. Assim, S; pretende indicar as
inferéncias patrocinadas pela Logica Transcendental. Dentre elas, destacam-se as inferéncias
de constatagdo de uma presenca; as inferéncias de identificacdo e reconhecimento do ser que
se apresenta; os pressentimentos de algo ou de alguma coisa; as inferéncias de
autoconsciéncia na qual a consciéncia percebe-se a si mesma como intelecto ativo, operante e
consciente; as inferéncias de intuicdo de um novo ou de um inusitado e, possivelmente,
também inferéncias que sdo interpretadas como atos de fé. Em todas as inferéncias
patrocinadas pela Logica Transcendental, faz-se presente uma instincia inacessivel, velada,
meramente pressentida, tal como um inconsciente situado mais além do alcance da razdo, mas
que se mostra como fonte prodigiosa para a ampliagdo da compreensdo e do entendimento.
Observe-se que, em todos esses casos, a inferéncia constitui ato unico € 0 movimento também
¢ unico como aquele admitido pela reta ideal que culmina em uma presenca, mas que nao
revela seu ponto de partida. Simplesmente, de repente, comega. E como se o contetido
inferido surgisse, de repente, vindo do nada. Possivelmente, toda a evolugdo do conhecimento
humano possui como ponto de partida uma inferéncia Si, uma intui¢ao, que podera ou nao
confirmar-se. Nao ha, aqui, calculo, deducdo ou causa consciente alguma, a percepgao, de
repente, simplesmente aflora na consciéncia.

S, pretende indicar as inferéncias que se produzem com o concurso da Logica da
Diferenca. Estas compreendem inferéncias de distingao, de discriminagao, de classificagao, de
separacao, de hierarquizacao, de ordenagdo, além de todas aquelas que destacam tudo o que se
antepde, divergentemente, a identidade e a sua unicidade. S; capta e reflete tanto a simetria
como a diversidade e, para tanto, executa movimento dispersivo que diverge e coloca-se como
alteridade ao movimento concentrador de S;, em sua busca do ser e da identidade. S,
entretanto, pressupde Si, para somente, entdo, iluminar a mente com as desigualdades que
capta, o que evidencia o carater cumulativo da estrutura. Nao € possivel estabelecer diferenca
entre coisas ndo identificadas. Tampouco, aqui, existe calculo, tudo resume-se a constatar um
ser que ¢ outro, diferente dele mesmo.

S3, por seu turno, como também Sampaio evidenciou em seus textos, contempla,
além da identidade, uma dupla diferenca. Nao apenas percebe A e B na condi¢do de
portadores de identidades proprias e distintas, mas abarca também a relagdo eventualmente
presente ligando ambos. Com isso, S3 capta as relacdes de interdependéncia e de reciproca
influéncia presentes na configuracdo da organizagao tridimensional e nas relagdes de matéria
com matéria. Foi em S3 que Aristoteles descobriu o caso particular de interagdo na qual as
influéncias manifestas entre A e B revelam-se constantes, ensejando a chamada lei de causa e
efeito, sobre a qual se edifica a ciéncia do nosso tempo e a ideia de sistema. S3 configura o
pensamento sistémico que predomina nas ciéncias e cuja aplicagdo produziu as tecnologias de
toda ordem colocadas a servigo da humanidade. Por muitos anos, foi considerado impossivel
acrescentar algo a l6gica do terceiro excluido configurada por Aristételes, que continua sendo
considerada, por alguns, como ldgica unica. O modelo dimensional da década esta-nos
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mostrando, entretanto, que, embora a Logica Classica seja de enorme utilidade, por viabilizar
o calculo e a previsibilidade sist€émica, o pensamento sistémico (S3) possui aplicagdo limitada
a terceira dimensdo e a materialidade que lhe corresponde, constituindo flagrante equivoco
aplica-lo as demais instancias que edificam o mundo. O conceito de localidade implicito no
modelo de ordenadas de Descartes — expandido, mas preservado por Einstein — ensejou a
confina¢do do universo ao ambito do espago que configura o mundo visivel. Platdo ja tinha
advertido que isso deixava mundo de fora. O apego a materialidade que tipifica a civilizagao
ocidental constitui a resultante psicoldgica mais evidente dessa op¢ao metodoldgica. O padrao
circular do movimento da instdncia confirma-se no padrao sistémico das inferéncias Ss.

As inferéncias Ss, por seu turno, sdo aquelas que se valem da logica dialética
como padrao operativo. A proposta de Proclo, sugerindo a contraposi¢ao de tese e de antitese
na construcao de uma sintese — sobre a linha do tempo —, pode ser aceita como referéncia
adequada desse padrdo de movimento. S4 capta as interagdes que, necessariamente, ocorrem
entre fendmenos e entes que compartilham a mesma espacialidade e a mesma temporalidade,
ensejando relagdes e entrechoques que podem variar de plena compatibilidade até a mais
absoluta incompatibilidade. S4, ao captar esse movimento dialético dos homens com seu meio
e com as suas circunstancias, enseja o conhecimento das consequéncias, o aprendizado das
implicacdes possiveis e previsiveis, o surgimento de memoria e o pensamento historico. S4
ndo se atém ao presente, S4 ¢ exercido em um presente fugidio, em permanente vir a ser, mas
¢ exercido por uma mente que se situa fora do plano presidido pelo tempo e pode auscultar
tanto o passado como o futuro, libertando o ente inteligente das contingéncias estreitas que a
espacialidade e a temporalidade impdem-lhe, ensejando ou potencializando que, por meio da
compreensdo e do entendimento, adquira visdo do todo e possa navegar na existéncia com
suficiente controle das circunstancias. Obviamente, entender isso constitui prerrogativa de um
pensamento Ss que contempla a totalidade e toma a totalidade como referéncia. O pensamento
S4 focado no devir e na dialética dos encontros e dos desencontros que sdo contingentes no
ambito do espaco-tempo, ao levar em conta e considerar apenas as relacdes e as interagdes
impostas pelas circunstincias, configura pensamento tenso e aflito, posto que os conflitos e as
incompatibilidades inerentes ao devir espaco-temporal revelam-se permanentes no horizonte
temporal visivel e ndo ensejam a minima esperanca de que, algum dia, possam ser superados.
Por isso, o homem culto que se limita a pensar S4, por mais que estruturalmente almeje paz,
harmonia e relacionamento ndo conflitivo com a natureza e com o0s seus pares, resulta em
personalidade humana angustiada, céptica e descrente, quando ndo francamente
esquizofrénica. A resultante do confronto entre tese e antitese € sempre provisoria e, qualquer
que seja o resultado, logo, nova antitese colocar-se-4, exigindo novo embate ¢ nova sintese.
Somente com Ss, a mente humana consegue livrar-se, sair fora do turbilhdo conflitivo do vir a
ser espago-temporal e, pairando acima da confusao, realmente contemplar a vida e o universo,
com conhecimento de causa e paz de espirito. S4 constitui um padrao de pensamento dialético
e historico, realizado por personalidade humana, em face de memoria pessoal, contraida a
partir de suas particulares experiéncias no devir espaco-temporal. O acervo informacional
contido nessa memdaria pessoal contempla o que a mente obteve na escola, nos livros, nas
conversas com 0s amigos, nas aulas com os professores, na intimidade da familia, no
emprego, em filmes e, de modo geral, na observacao dos acontecimentos que presenciou ou
dos quais apenas teve noticias. Essas experi€ncias estdo circunscritas ao devir espaco-
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temporal e refletem, sobretudo, os conflitos dialéticos de cada ente com suas circunstancias,
motivados pelas justas aspiracdes de sobrevivéncia de cada um, razao pela qual, nessa
perspectiva, o egoismo desponta como principal motivagdo comum.

Ss situa-se fora do espaco-tempo. Um pensamento legitimamente Ss compreende
que a liberdade que a mente possui de se deslocar no espago e no tempo, para longe e para
perto, para o passado e para o futuro, testemunha que a mente ndo estd sujeita as leis do
espaco ¢ do tempo. Uma mente autoconsciente e desperta em Ss nao desconhece que possui
um organismo emerso no espaco € no tempo e que ele esté sujeito as leis que ali vigoram, mas
as suas inferéncias ndo se limitam a considerar as informagdes coletadas na sua experiéncia
pessoal no devir. Ao contrdrio, uma mente Ss adota, como referéncia bésica, leis universais
imutaveis que ndo variam segundo as circunstancias. Por isso, constitui uma mente
solidamente alicer¢ada que ndo se deixa impressionar por contingéncias do espago e do tempo
nem se deixa enganar por razdes meramente circunstanciais. Onde ¢ que uma mente obtém
informacdes dessas leis universais que possibilitam pensar Ss? Ora, ndo resultando tais leis da
experiéncia pessoal no espaco e no tempo, somente podem estar guardadas na memoria que
esta ao alcance do intelecto que pensa Ss. Mas, assim sendo, onde estd localizada essa
memoria?

A emersdo dessa pergunta na minha mente — e, provavelmente, também na do
leitor — ajuda-me a entender por que Platdo recusou-se, tdo peremptoriamente, a falar “das
coisas mais elevadas”. Se a mente humana ocupa a instancia de totalidade da existéncia
dimensional configurada pelo /limitante, se Ss representa inferéncias que objetivam essa
totalidade e se o intelecto, ao operar Ss, contempla o que lhe é especifico e privativo, como
apresentar, nessa instancia, uma questdo S3? Isso configura um sofisma. Essa pergunta esta,
na verdade, revelando uma questdo mais essencial: como educar a minha mente para superar o
pensamento de padrao Ss e tornad-la capaz de pensar Ss? Platdo, na Carta VII, fala de um
esfor¢o exaustivo e persistente, de um caminho mais longo que faz com que, de repente, a
compreensdo surja “como um lampejo” o qual maravilha e satisfaz o pensador, ensejando
compreensdo que jamais se esquece. Este estudo foi empreendido, de certa forma, a revelia da
recomendacdo platonica, porque me pareceu que explicacdo moderna da estrutura
dimensional do [limitante e da existéncia podia permitir que mais pessoas conseguissem
atingir Ss, apenas com o concurso da racionalidade e da razdo. Confesso que, agora, ao
aproximar-me da conclusdo da descricdo do modelo dimensional que d4 sentido a teoria
metafisica dos principios sugerida por Pitagoras, sinto dividas sobre a minha hipotese de
partida, acreditando que as conquistas conceituais da modernidade fossem suficientes para
permitir comunica¢do clara, compreensivel e sem ambiguidades. Platdo destacava ser
indispensavel um espirito sensivel ao bem, além de um intelecto excepcionalmente bem
preparado, sugerindo ocorréncia rara que ainda, hoje, confirma-se pelo pequeno numero de
jovens que se dedicam a Filosofia®®.

Na verdade, Ss diferencia-se de Ss4, sobretudo, por valer-se de referencial
cognitivo composto exclusivamente por leis universais imutaveis. A descri¢do dimensional do
limitante que realizamos nas paginas precedentes, tendo por base suporte geométrico que

48 Ou resultara esse pequeno nimero de jovens dedicados a Filosofia de nossa inabilidade de educar as criangas
desde os primeiros passos ¢ despertar nelas a curiosidade pelas coisas, o encantamento pela natureza ¢ a
capacidade de perceber detalhes e inquirir razdes? Estamos formando ou apenas domesticando?
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permite localizar com precisdo a posicdo de cada elemento do modelo, explicita as leis
universais intervenientes e esclarece o papel que cada uma delas cumpre na constituicdo da
existéncia. O destaque dos aspectos objetivos, normativos e gnosioldgicos contemplados pelo
modelo, aliado a plena correspondéncia demonstrada presente nos contetdos desses trés
aspectos, em cada uma das instdncias dimensionais, organiza o ato de pensar e torna-o
metodico, superando o abismo que a teoria moderna do conhecimento introduziu entre sujeito
e objeto. Com isso, pensar Ss torna-se, em principio, um modo inferencial metodicamente
normatizado que contempla a totalidade e confirma minha hipétese de partida. Porém, sera o
modelo efetivamente suficiente para que um homem de formagdo regular consiga pensar Ss
ou havera ainda outros fatores condicionantes ou outros obstaculos a serem superados? Platdo
e Pitagoras bem como os sacerdotes egipcios valiam-se, ao que tudo indica, de relatos
mitologicos para indicar o sentido geral das coisas, ndo apenas na comunicacgio exotérica, mas
também para esclarecer o proposito geral, no inicio das prelecdes e discussdes esotéricas.
Jesus usava estratégia semelhante. Valia-se de parabolas para falar a multidao e, depois,
revelava os seus sentidos profundos, nas conversas privadas com seus discipulos (BESANT,
1935). Retomando a imagem da videira anteriormente mencionada, tentemos contemplar o
sentido geral, aqui, perseguido. Imaginemos que cada homem seja um grao de uva em uma
videira. O cacho representaria a humanidade. O pequeno talo que liga o grao ao cacho seria a
memoria pessoal de cada um. O talo central do cacho seria a memoria do planeta que estaria
conectada a uma das ramas da videira. As ramas da videira constituiriam, nesse caso, a
memoria do universo que se estenderia pelo cosmo e potencializaria que, em diferentes
posicdes e circunstancias, cachos florescessem. Todas as ramas brotariam de uma mesma
cepa, situada no vortice do universo. Essa cepa deitaria raizes em instancia transcendental e
conectaria a videira a sua fonte originaria, ao Uno de Platdo ou ao principio necessario da
Metafisica. Essa cepa representaria a inteligéncia criativa segundo a qual o universo
desenvolveu a inteligéncia organizativa das ramas, dos cachos e dos grios. Essa cepa
representaria o /imitante e suas leis logicas, representaria o Logos Normativo da existéncia.
Nesse contexto, o desafio de pensar Ss consiste em superar a memoria pessoal, compreender a
inteligéncia organizativa do planeta, atingir os ramos da sabedoria universal, alcangar a cepa
das leis eternas e adotar, como paradigma e referéncia, as leis absolutas que configuram a
inteligéncia criativa geradora do universo.

Essa alegoria de uma videira césmica indica, em termos gerais, qual ¢ a ordem
geral das coisas, um ambito do saber que, na Antiguidade, em versdo propria, era
contemplado pelos chamados pequenos mistérios e, similarmente, a inteligéncia criativa,
indicada pela cepa, corresponderia ao que, entdo, era contemplado pelos grandes mistérios,
cuja comunicacdo somente poderia ser feita de modo oral. O conhecimento dos grandes
mistérios, segundo a tradicdo, sempre foi privilégio de poucos. De tdo poucos que o seu
conhecimento — exceto o trabalho doutrinario dos avatares — nunca conseguiu beneficiar uma
parcela significativa da humanidade, tendo o seu cultivo ficado restrito as escolas de
sabedoria que interesses politicos sempre depreciaram e continuam depreciando com a
alcunha de escolas de mistérios. Os grandes mestres da tradicdo destacaram-se justamente
porque suas mentes operavam Ss € o seu discurso focava Ss, mesmo quando utilizavam
parabolas e alegorias. Dai, o fascinio que exerceram sobre as multidoes. Com o presente
esforco metafisico, tenta-se tornar metodico e consciente esse modo superior de pensar e
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cultiva-se a expectativa de que, possibilitando que mais homens dominem esse conhecimento,
finalmente, viabilize-se que ele, pela razdo e nao pela fé, propicie autonomia cognitiva e
possa, realmente, beneficiar a humanidade. Nao sabemos quantos homens poderao
compreender o que, aqui, estd escrito nem quantos resolverao adotar o modelo dimensional da
década como paradigma. Seja apenas um, ou sejam muitos, o percurso, até aqui, cumprido
apenas coloca uma ferramenta mais poderosa a disposi¢cdo do intelecto e, tal como qualquer
ferramenta, a destreza no seu manejo revela-se decisiva na determinagdo do trabalho que,
virtualmente, possa ser executado. Real beneficio para a humanidade somente pode advir
desse trabalho ainda por realizar, de sorte que, para além do que ja foi dito, resta ainda a
necessidade de aplicar, exemplarmente, essa ferramenta na leitura do mundo, tentando, assim,
contribuir para esse exercicio e para essa aquisicao de destreza no manejo do referencial.

O LOGOS NORMATIVO

Antes de passar a segunda parte e exercitar o uso do modelo dimensional na
leitura dos testemunhos da tradi¢ao, parece conveniente cumprir a promessa feita nos ultimos
paragrafos dedicados a especificagdo das premissas que adotariamos na realizagdo do estudo,
quando afirmamos dispor — tal como Platdo dispunha — de um saber “mais valioso” capaz de
orientar-nos na condugdo do trabalho. A andlise desenvolvida nas paginas precedentes partiu
da aceitagao dos dois principios de Pitagoras como principios adequados para explicar a
realidade do mundo e culminou na especificacdo de um modelo descritivo dimensional que
entendemos ser apto e capaz de caracterizar e suportar uma Teoria dos Principios, em termos
formais, compativel com as descrigdes que caracterizam e suportam as teorias cientificas
modernas. Na ocasido da partida, ainda ndo conheciamos o percurso argumentativo que
acabou sendo cumprido, mas ja conheciamos a meta possivel e almejada, inclusive os detalhes
constitutivos do modelo referencial ao qual chegamos e que acabamos designando modelo
dimensional.

A explicacdo para isso ¢ a seguinte: no final da década de oitenta, j& haviamos
intuido esse mesmo modelo, partindo de outras premissas e valendo-nos de outra perspectiva.
Tencionados por questio metodologica, iniciamos os estudos que ora amadurecem como
modelo metafisico, dedicando-nos a pesquisa no ambito de teoria do conhecimento. Na
ocasido, trabalhdvamos em uma empresa de telecomunica¢des, na qual predominavam
engenheiros e questdes técnico-cientificas. Nossas atribui¢cdes envolviam coordenagdo de
planejamento, em ambiente no qual predominavam preocupacdes metodoldgicas, tanto em
razdo da complexidade das operacdes, como da busca de eficiéncia. Nossa inconformidade
inicial decorria da constatacdo de que existia método formal para tudo, menos método formal
para pensar corretamente, € que essa caréncia gerava desperdicio enorme de tempo e de
esforco. A inexisténcia de um método formal que possibilitasse aos homens o exercicio
metodico e competente da razdo e do raciocinio ndo combinava com a cultura tecnoldgica e
cientifica circundante que mostrava a exaustdo, as vantagens e a maior eficiéncia dos
procedimentos amparados em métodos formais. Partimos para a pesquisa, portanto, com o
proposito de identificar normas que possibilitassem o exercicio metddico da razao.

O capital inicial dessa empreitada consistiu da proposta de cinco padrdes 16gicos
de Sampaio (1982) e de uma intuigdo — que divergia de Sampaio —, supondo a organizagao
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dimensional da realidade. Dezoito anos depois, em 1999, publicAvamos o resultado desse
trabalho em livro intitulado A razao holistica, que leva, por subtitulo: método para o exercicio
da razdo. Nessa obra, capitalizamos contribui¢cdes dos pré-socraticos, em particular o Logos
de Heraclito, e chegamos a mencionar Platdo, sem conhecer a sua obra e atendo-nos apenas a
uma passagem do Timeu (47c), em que as leis que regem o pensamento sdo consideradas
apenas da mesma espécie das leis que regem o restante da natureza, a qual interpretamos
como abertura para que se estabelecesse o fosso que, na modernidade, veio a separar sujeito e
objeto. Nesse texto, concluimos pela especificagdo de um Logos Normativo, aglutinador dos
padroes logicos em uma estrutura fechada, que contemplava as diferentes alternativas
inferenciais que identificamos instrumentalizar a mente humana e que permitia tornar
metodico o ato de pensar, com o uso ordenado e o aproveitamento completo das alternativas
inferenciais disponiveis. Apenas em 2012, iniciamos estudos mais detidos da obra de Platdo e,
somente entdo, tivemos a grata surpresa de perceber que esse logos intuido na década de
oitenta ensejava compreensdo privilegiada das ideias de Platdo e possibilitava, ainda, a
percepcdo de sutis sentidos que escapavam da percepcdo de prestigiados e doutos
comentadores modernos. Na medida em que esses estudos avangavam e a colecdo de
coincidéncias aumentava, cresciam também a convicgdo de entender como Platdo pensava e a
impressao de que esse Logos Normativo representava, com fidelidade, o paradigma de que
Platdo valeu-se ao formular a sua proposta filoséfica e redigir os seus didlogos. Apenas a
partir disso € que ficou claro que a perspectiva filos6fica mais adequada seria metafisica e nao
epistemologica, ainda que ambas tenham permitido chegar ao mesmo resultado, e somente
entdo os trabalhos ora em curso viabilizaram-se.

O objetivo de relatar esse percurso elucidativo para o leitor deste texto ¢ chamar a
atencdo para o fato de essa intuigdo surgida no século vinte constituir resgate de percepgdes
que, sabidamente, manifestaram-se em mentes humanas, dois mil e quinhentos anos antes, na
Grécia, e cinco mil anos antes, no Egito, sem que essa informagdo tenha chegado a
modernidade transmitida por meio oral ou por meio escrito. Esse resgate foi realizado por
intermédio de ato introspectivo e ndo obtido por algum meio exterior de comunicagao ou pela
leitura de algum registro antigo, ocasionalmente descoberto nos desvaos de uma biblioteca
embolorada. Impossivel duvidar disso porque se tratou de experiéncia pessoal. Em
consequéncia, vimo-nos obrigados a enfrentar a pergunta evidente: como pode intuigdes,
realizadas em épocas tdo distantes e em meio a culturas tdo distintas, identificar a mesma
estrutura normativa? Mera coincidéncia? Ou deve-se entender que se trataram de acessos
distintos a um mesmo registro de memoria — que, nesse caso, deveria constituir memoria
comum? Ou deve-se entender que se trata de uma estrutura constitutiva comum da mente
humana, virtualmente acessivel a todos os homens capazes de meditacdo detida? A hipotese
basica assumida de um universo organizado afasta ou, a0 menos, deprecia a op¢do de mera
coincidéncia. A reconstituicdo ocasional do arranjo de valores, de conceitos e de tensdes
psicoldgicas necessarias para ensejar essa percep¢ao nao altera a necessidade da existéncia do
percebido, ainda que seja em estado potencial. Com isso, parece ndo haver alternativa para as
duas ultimas opcdes colocadas. Ambas indicam realidades desamparadas pelas referéncias
cientificas atualmente vigentes, restando a suposicao de tratar-se de realidade que apenas uma
visao dimensional de mundo e um paradigma dimensional permitem contemplar. Nessa
experiéncia irrecusavel — posto que de cunho pessoal —, fundamenta-se parte da nossa
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convicgao de que esse logos ou modelo dimensional representa, efetivamente, com fidelidade,
o conjunto de axiomas que preside a existéncia relativa. Em tultima instancia, a hipotese do
acesso reiterado a memoria cosmica pressupde a outra, a da existéncia factual da estrutura nas
mentes objetivas, de sorte que parece contingente entender que todas as “redescobertas” desse
logos resultam de esforgos introspectivos conduzidos, com sucesso, até chegar a estrutura
constitutiva da mente e aos seus padroes operativos basicos.

Com essas explicagdes, queremos também justificar que esse modelo que ora
designamos modelo dimensional, em outros trabalhos, foi designado logos da racionalidade
humana, Logos Normativo e também, simplesmente, logos. Assim, embora neste trabalho
tenhamo-lo designado modelo dimensional, porque referido e deduzido a partir da década
sagrada, quer parecer-nos que a designacdo Logos Normativo ajusta-se melhor ao seu papel
normativo, razao pela qual adotaremos também essa designacdo doravante. Tomado como
referéncia, esse Logos Normativo constitui um logos normativo da totalidade, uma vez que
faculta a contemplagdo racional e metddica da totalidade. Como sabemos, todo ente ou todo
fendmeno existente somente ganha assento na existéncia na condi¢ao de totalidade unitaria
manifesta no ambito da multiplicidade. Portanto, em termos metodologicos, esse Logos
Normativo constitui referéncia formal que torna metddico o ato de pensar e permite-nos
contemplar a totalidade, superando os olhares anteriores voltados para as partes do existente.
Dado que partes ndo existem de modo independente, um olhar voltado para a totalidade
configura-se, certamente, somente por isso, um olhar mais competente.

Por ultimo, cabe observar que, tendo-se chegado a conclusao de que Parménides,
com a sua sentenga — ser e pensar sdo o mesmo —, estabelece uma verdade consistente —
demonstrada, espera-se, suficientemente no texto —, resulta natural e consequente que ser e
pensar obedegam a uma e mesma estrutura normativa e também que o seu acesso tanto possa
ser realizado metafisicamente, por meio de uma teoria dos principios adequada, como
epistemologicamente, por meio de uma teoria do conhecimento correta.
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SEGUNDA PARTE
Leitura de testemunhos da tradicao platonica

Esse Logos Normativo ou esse modelo dimensional da década de Pitagoras,
descrito na primeira parte deste trabalho, pretende indicar o conjunto das leis edificadoras da
existéncia. Caso tal pretensdo sustente-se, o modelo representa referencial interpretativo
dotado de validade cosmica e aplicagdao universal e, nessa condi¢do, constitui — a0 menos
potencialmente — o melhor paradigma que um intelecto operador de inteligéncia organizativa
pode almejar, quer se trate da mente humana ou da mente de um operador situado em outra
galaxia. Na contraparte dessa potencialidade, situa-se a obrigacao de iluminar devidamente as
coisas € comprovar essa aplicagdo universal, em procedimento que, no método cientifico,
corresponde a fase de submeter as hipoteses a bancada de testes. Também, nesse sentido,
convém a completude deste trabalho desenvolver exemplos de aplicagdao do referencial. Esta e
qualquer tese apenas merecem integrar o acervo humano de conhecimentos, na medida em
que se revelarem TUteis e potencializarem agdes humanas mais eficientes e eficazes no
exercicio da vida. No caso, trata-se de fornecer compreensao mais fidedigna da natureza e do
mundo, o que constitui aposta alta, com elevados riscos, mas que também contempla prémio
de valor correspondente. Na dificil escolha dos temas a serem tratados, optamos por priorizar
os esforcos da tradicdo grega sobre a questdo, j4 que a presente oportunidade de sua
consideragdo surgiu no ambito de estudos platdnicos. Dentro desses estudos, selecionamos as
questdes mais controversas, cuja adequada iluminagdo pode evidenciar, de modo mais
contundente, o poder heuristico do modelo. A obra de Platao constitui, certamente, a proposta
filosofica ocidental mais estudada de todos os tempos, além do que contempla ampla gama de
divergéncias e controvérsias interpretativas, configurando oportunidade sob medida para que
esse Logos Normativo demonstre o seu poder de esclarecer as coisas. Apos a andlise de
aspectos restritos e localizados da doutrina platonica, tentaremos esbo¢ar um olhar mais
genérico e abrangente, com o fito de explorar e compreender alguma coisa da visdo geral de
mundo que se oferece.

A DIALETICA DE PLATAO

Um dos temas mais instigantes e fugidios da filosofia platonica ¢ a Dialética de
Platdo, a qual se percebe presente em todos os didlogos, atuando como guia condutora capaz
de transformar didlogos, aparentemente ocasionais e despretensiosos, em admiraveis
expressoes de agudeza e genialidade perceptiva. Em particular, a capacidade que a Dialética
confere ao Platdo mestre de identificar o nivel perceptivo do interlocutor e ajustar o seu
discurso ao que o interlocutor seja capaz de entender constitui sonho de consumo de todo
professor movido pelo desejo de ensinar e que, seguidamente, enfrenta dificuldades
desanimadoras pela frente. Também revela-se at¢ mesmo constrangedor, no ambito dos
estudos platonicos, ter de citar tantas vezes a Dialética de Platdo, sem estar plenamente
convicto ou, realmente, entender o alcance metodoldgico dessa ferramenta utilizada pelo
mestre de Atenas.

Primeiramente, cumpre assinalar que a Dialética de Platdo nada tem a ver com o
padrao dialético formalizado por Proclo, no qual o confronto de tese e antitese gera uma
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sintese na linha do tempo e do qual tratamos no estudo da quarta dimensdo do /imitante, cujo
padrao de movimento foi assimilado a logica dialética. Essa logica dialética diz respeito ao
horizonte temporal e serve para contemplar o processo historico e, virtualmente, amparar
perspectivas historicas e ciéncias da historia, enquanto a Dialética de Platdo, segundo
sugerem-nos registros fragmentados dispersos nos didlogos, possui orientagdo ontologica e
visa a estrutura existencial que se estende do uno ao multiplo. Platdo também teve o cuidado
de fazer essa distincdo ao comparar a sua Dialética com a eristica.

Quer parecer-nos que essa analise poderia ser referida diretamente nos dialogos,
mas, ndo sendo especialistas na obra platonica, preferimos capitalizar os esforcos de
entendimento e de sintese que foram desenvolvidos por profissionais de reconhecida
competéncia e, assim, capitalizar esforgos de interpretacdo ja realizados. No caso particular da
Dialética, estdo disponiveis sinteses esquematicas do que Szlezak (2011a) conseguiu garimpar
sobre a Dialética nos didlogos tardios. Quer parecer-nos que, partindo dessas sinteses, seja
possivel considerd-las a luz do modelo dimensional e tirar conclusdes suficientes. A
suposicdo que se assume com essa estratégia ¢ que o trabalho de Szlezak contemple uma
colecdo representativa, suficiente e confidvel das indicagdes sobre a Dialética que Platao

7

registrou nos didlogos. Caso necessario, poder-se-a, ainda, langar mao de referéncias
adicionais.

Iniciemos com um extrato seletivo do resumo de Szlezdk sobre a concepgdo
socratica da Dialética, retirado, por ele, da Republica. Para Szlezak:

1. A dialética ¢ uma “disciplina” no sentido pleno da palavra, isto €, um conjunto
de esforcos cientificos sistematicamente desenvolvidos e mantidos coesos por
procedimentos comuns e [...] a partir de 533 a8-c5 [...] a dialética é destacada
[...] com fundamento na tarefa que so6 ela é capaz de cumprir, a saber, o
conhecimento das ideias e também [...] que atribui ao modo de conhecimento
da [...] uma esfera de assuntos propria, ontologicamente distinta. (R. 510 b6,
511 ¢5-6, 534 a5-7);

2. O alvo dessa disciplina é conhecido por Socrates. [...] A meta é captar a ideia
do bem, a tinica que confere valor até mesmo ao justo e a todas as outras coisas.
(R. 505 a2-4, 506 a4-7, 534 b8-c6);

3. A meta ¢ alcangavel pelo ser humano. A pessoa que (no sentido da alegoria da
caverna) ascendeu a “luz” serd capaz de “suportar” o olhar para a ideia do bem.
(R. 518 c10, cf. 516 b4-6);

4. Os métodos da dialética abrangem, entre outros, o processo da diérese (R. 454
a5-7) e, a ela ligada, a chegada a defini¢do (R. 534 b3-6), a analise das
dependéncias entre conceitos, a qual conduz até o ultimo principio e de volta
para o [...] inferior (R. 511 b6-c2), o transcender sindtico da multiplicidade
rumo a unidade da ideia que lhe confere sentido (R. 476 a, 596 a), o elenchos
filosofico (isto €, ndo eristico) (R. 534 cl) e a visdo de conjunto do parentesco
dos [...] entre si e com a natureza do existente. (R. 537 ¢, cf. 531 d);

5. A dialética abrange dois estagios, a doutrina das ideias ¢ a doutrina dos
principios. [...] Sdcrates trata separadamente dos dois estagios]...];

6. Faz parte também da dialética — [...] — o estudo aprofundado da alma. O
“caminho mais longo do conhecimento dialético do bem, [...] tera de trabalhar
diversos temas no curso de sua ocupagdo de muitos anos: a doutrina da alma
(que no lado mundano inclui a cosmologia...), a doutrina das ideias com todas
as suas implicagdes e, finalmente, como coroagéo final, a teoria do bem como
principio de tudo;

7. O [...] da dialética assegura a pessoa a beatitude que lhe ¢ possivel (R. 498 c3,
cf. 516 c6, 518 b1, 519 ¢5-6, 540 c2), ao desdobrar o parentesco, inerente a sua
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natureza, com o mundo inteligivel (R. 490 b4, 611 e2-3), viabilizando assim a
adequacdo ao ambito bem-aventurado (cf. 526 e3-4) do divino (R. 500 c5-dl,
cf. 613 bl). (SZLEZAK, 2011a, p. 44-46).

No final do capitulo, Szlezdk ainda arremata concluindo pela retencdo do
conhecimento:

A forma com que Platdo deixa transparecer a concepgao de dialética de seu Socrates

corresponde, portanto, exatamente ao conteido: trata-se de alusdes dispersas de

maneira solta, que nem sequer pretendem substituir o todo, que com razdo ndo ¢é
elaborado. (Ib., p. 48).

Essa transcricdo das percepgdes de Szlezdk comeca com a constatacdo de que a
Dialética de Platdo constitui conjunto coeso e articulado de procedimentos definidos de forma
cientifica e sistematica que possui um objeto proprio: o conhecimento das ideias (item 1), isto
¢, pela afirmagdo de que a Dialética constitui uma disciplina sistematizada. Termina, porém,
com o reconhecimento de que o modelo descritivo e totalizante dessa disciplina nao ¢
apresentado, ou seja, ¢ intencionalmente retido. Embora Platdo, em diferentes passagens,
reitere e justifique por que certos conhecimentos ndo devem ser disponibilizados para todos, o
resumo de Szlezdk contempla alguns contetidos. No item 5, ¢ afirmado que a Dialética
comporta a doutrina das ideias e a doutrina dos principios, € o item 6 informa que estd
compreendido também o estudo da alma e, ainda, que o ponto culminante da Dialética ¢ a
ideia do bem.

Ora, o modelo dimensional da década especificado na primeira parte deste
trabalho contempla, como dapice, origem necessaria caracterizada como unidade de
simplicidade e natureza absolutas. Comporta, igualmente, na condi¢ao de principio normativo
da existéncia relativa, estrutura limitante configurada, segundo os compromissos estruturais
combinados, da sua natureza logica, geométrica e matemadtica, de sorte que as realizagdes
objetivas emergentes somente podem dar-se no espago de possibilidades demarcado por essas
ciéncias, sendo, portanto, todas elas, necessariamente, justas e perfeitas, isto ¢, obras boas e
belas. A estrutura estende-se por cinco instancias, a partir da unidade indivisivel, e culmina na
totalidade que também possui carater unitario. Sendo as quatro primeiras instancias
dimensionais e ontoldgicas e sendo o caso de apenas a instincia de totalidade configurar
realidade em ato, conclui-se necessario tratar-se de uma estrutura gerativa que converte
poténcia em ato, mediante processo cumulativo. Nao ha davida, portanto, de que o modelo
contempla tanto o processo gerativo com seus principios normativos quanto as ideias ou a
inteligéncia organizativa que molda tudo que ¢ existente. O modelo dimensional ressalta,
ainda, que cada uma das cinco instancias normativas contempla conteidos proprios —
normativos, objetivos e gnosiologicos —, privativos de cada instdncia, comportando, em
particular, inteligéncia organizativa, ou seja, as formas ou as ideias de Platdo, tanto na
segunda dimensao — em poténcia — como na instancia de totalidade — em ato. Estipula, ainda,
existir plena correspondéncia entre os conteudos normativos, objetivos e gnosioldgicos de
cada instancia, evidenciando a plena sintonia da norma reguladora com a natureza do mundo
objetivo e com a natureza do mundo subjetivo. Logo, um procedimento analitico voltado a
contemplagdo de ideias que, partindo da realidade em ato, isto ¢, da totalidade, encaminhe-se,
ontologicamente, até a fonte transcendental necessaria — representada pelo ilimitado —,
consciente dos conteudos de cada instancia intermedidria, possui, certamente, a capacidade de
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captar e de contemplar, de forma metddica e ordenada, toda a estrutura constitutiva, qualquer
que seja o ente ou o fendmeno em consideragdo. Nao serd, justamente, isso o poder heuristico
que Platdo insinuava ser privativo de quem dominasse a Dialética? Tendo em vista que cada
instancia dimensional do modelo compreende um padrao inferencial proprio, isto ¢, um modo
particular e tipico de pensar, ndo sera, justamente, essa classificagdo hierarquica de modos de
pensar que permitia a Platdo identificar e situar o nivel de compreensao do interlocutor e
ajustar o seu discurso a ele? Sera adequado equiparar o Bem supremo de Platdo, por vezes
também designado Uno, ao ilimitado que o modelo dimensional situa na instincia
adimensional? Podemos entender que a Teoria dos Principios de Platdo visava a explicar
como eram criadas as ideias que, na sua concepcdo filos6fica, moldam todos os entes
existentes, a semelhanca do que pretende o modelo dimensional da década, com a instituigao
de totalidades? Sera adequado equiparar as ideias platonicas que moldam os entes do mundo
objetivo a inteligéncia organizativa efetivamente realizada que, no modelo dimensional,
responde pela instancia de totalidade dos entes? Serd adequado entender que o conceito de
alma de Platdo, o carater eterno que Platdo conferia as ideias e, ainda, a sua defesa de que
essas ideias existem e de modo independente dos objetos e entes singulares por elas
moldados, corresponde ao conceito de inteligéncia organizativa potencial que o modelo
dimensional identifica e situa, na segunda dimensdo, como alma do universo?

Caso seja adequado dar respostas positivas a essas questoes, a Dialética de Platao
fica desvendada. Reafirmando nosso conhecimento limitado da obra de Platdo, temos a
compreensdo de que Platdo nao elabora e ndo descreve em seus didlogos duas coisas: a sua
Teoria dos Principios e a sua Dialética. Por que justamente essas duas? Porque uma constitui
o modelo normativo segundo o qual os fendmenos estabelecem-se na existéncia, em ato, e a
outra constitui o método de andlise segundo o qual todas as instdncias ontologicas
constitutivas de um dado ente ou fendmeno podem ser visitadas e compreendidas. Em ambos
os casos, estamos diante de uma e mesma estrutura: a Dialética constitui o método de analise
que toma como referéncia a estrutura normativa que responde pela constituicao ontologica da
realidade, quer tomemos essa realidade como um todo quer consideremos um ente em
particular.

Essa universalidade, indispensavel para responder pela existéncia de todos os
fendomenos, independentemente do grau de complexidade organizativa de cada um, em meio a
uma natureza que se articula em estdgios organizativos de complexidade cumulativa —
particula quantica, particula atdmica, &tomo, molécula, célula, organismo etc. —, implica uma
mesma estrutura que se replica em cada um de tais estagios organizativos e representa
exigéncia inescapavel que se impoe a qualquer modelo normativo que pretenda explicar a
existéncia. O modelo dimensional atende a essa exigéncia, e quer parecer-nos que nenhum
modelo diferente desse seja capaz de fazé-lo. No caso de essa percepgdo sustentar-se ou, para
usar termos aceitos pela ciéncia, enquanto essa concep¢ao ndo puder ser refutada pela
demonstragdo de um equivoco conceitual ou de uma insuficiéncia funcional, estaremos diante
de estrutura gerativa de compleicdo, virtualmente inescapavel, ¢ de poderosa indicagdo de
consisténcia de modelo metafisico que desafia a concepcdo de ciéncia vigente, ensejando
situacdo de crise da ciéncia, de cuja contemplagdo a ciéncia moderna ndo podera furtar-se. A
caracteristica estrutural que confere essa propriedade ao modelo dimensional foi contemplada
por Platdo, no Filebo, ao tratar do carater indivisivel do uno frente a composi¢ao multipla da
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totalidade que também revela-se una. O exame dessa questdo e do aparente paradoxo
envolvido constituird o nosso proximo tema na analise dos testemunhos da tradigao.

O item dois do resumo de Szlezdk indica que a meta da Dialética seria captar a
ideia do bem, “a unica que confere valor ao justo e a todas as outras coisas”. O modelo
dimensional oferece solugdo estrutural para essa propriedade valorativa da Dialética: tudo
surge na existéncia, a partir do Uno/Bem, e obedece as determinagdes normativas de um
limitante inescapavel, entretanto, ocorre em espaco de possibilidades que nao sdo frutos
optativos, aleatorios ou ideoldgicos, mas, ao contrario, sdo resultantes da acdo conjugada de
geometria, logica e matematica, que, na condi¢do de ciéncias exatas, geram, sempre €
somente, frutos belos e bons. Assim, a ideia do bem torna-se qualificada por leis universais
invariantes, inescapaveis e, até mesmo, absolutas para universos criados e, nesse sentido,
legitimamente divinas como entendido pelos gregos. Portanto, captar a ideia do bem
corresponde ao entendimento dos principios divinos e das leis absolutas que sdo constitutivas
da natureza da existéncia e de todas as suas manifestagdes. Dessa forma, fica igualmente clara
a percepcao de Szlezdk, registrada no item sete, segundo a qual a Dialética assegura a pessoa
que a domina a beatitude que lhe € possivel e o reconhecimento do parentesco da sua natureza
com o mundo inteligivel € com o dmbito do divino. Esse parentesco com o ambito divino
recebe agora, com o modelo dimensional, determinacdo mais precisa, na medida em que esse
modelo identifica o intelecto que opera a mente consciente, com o ser que edifica o mundo ao
transcender do ilimitado imbuido de impulso inesgotavel para a complexidade. Dessa agao
edificadora, o ser de qualquer pessoa constitui um caso particular. Da mesma forma, esse
parentesco ¢ destacado, quando o modelo mostra que a inteligéncia organizativa potencial que
0 ser movimentou para produzir o ente, inscreve-se na inteligéncia organizativa potencial do
universo ou, em outras palavras, que a alma pessoal e individual possui conexdo com a alma
universal®. Desse modo e somente desse modo, justifica-se que o intelecto humano seja
capaz de alcancar a ideia do Bem que, possuindo carater absoluto, nao faz parte do acervo da
memoria pessoal desenvolvida a partir de suas experiéncias no devir, o que se ajusta, com
precisao, a percepcao de Szlezak, no item trés, defendendo que a meta — conhecer o Bem — ¢
alcancavel pelo ser humano que se esforgar para sair da caverna, isto €, que supera o pensar S
€ capacita-se para pensar Ss.

Ao ensejar o entendimento de que a Dialética de Platdo constitui procedimento
metddico de andlise que se vale da estrutura gerativa das ideias representada pela década
sagrada de Pitagoras, o modelo dimensional disponibiliza uma chave interpretativa que,
embora promissora, precisa ser, naturalmente, testada em confronto com os textos escritos,
em trabalho que os especialistas da obra platonica poderdo realizar de modo mais econdomico
do que alguém recém-chegado a esse campo do saber. De qualquer forma, visando a conferir
suporte minimo para esta nossa leitura da Dialética, vamos completar essas consideragdes
sobre a Dialética de Platdo, analisando um pequeno trecho da digressao filosofica que ele
inseriu na Carta VII.

Hé em cada um dos seres trés [elementos], a partir dos quais € necessario que o
saber surja, sendo o quarto ele mesmo; em quinto lugar, ha que por o que ¢ em si

49 A hipotese de alma universal oferece outra chave interpretativa para o problema da reminiscéncia e do saber
que ¢ aprendizagem ¢ anamnese, tratado no Fédon (72-77), com dispensa da aposta platonica em vidas passadas
da alma para justificar a detencdo inata de certos saberes pela alma.
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cognoscivel e verdadeiramente ¢. Um ¢ o nome, o segundo, a defini¢do, o terceiro, a
imagem, o quarto, o saber. (IRWIN, 2008 p. 91. 342b).

Em esforco para melhor esclarecer, Platdo vai dar o exemplo do circulo,
destacando tratar-se de exemplo valido para todas as coisas.

O primeiro ¢ o nome, no caso, o circulo.

O segundo, a sua defini¢do, composta de nomes e de verbos. No caso: aquilo que
mantém das extremidades ao meio igual distancia.

O terceiro ¢ o que ¢ desenhado e apagado, o que ¢é torneado ¢ o que se perde. Mas o
circulo em si, 0 mesmo em relagdo com tudo isso, em nada ¢é afetado, porque ¢
diferente deles.

O quarto ¢ o saber, a inteligéncia e a opinido verdadeira sobre ele. Ora, essa unidade
deve ser posta ndo em sons, nem em formas de corpos, mas deve ser presente nas
almas; o ser destes ¢ manifestamente diferente da natureza do préprio circulo e dos
trés elementos ditos antes.

Desses, o que mais se aproxima por parentesco ¢ semelhanca é a inteligéncia,
avizinhada do quinto elemento; os outros se afastam mais. (IRWIN, 2008 p. 91.
342b-d).

Nao se conhecem os detalhes circunstanciais que envolveram essa carta. Parece
dirigida a um circulo restrito de interlocutores, supostamente aptos a entender tanto o que foi
dito como o que, virtualmente, tenha ficado interdito. A inclusdo da digressdo filosofica
envolve a contradi¢do de constituir um escrito sobre aquilo que a carta esmera-se em defender
que ndo pode ser objeto de comunicacdo por escrito, marca registrada da genialidade de
Platao e indelével impressao digital do autor. Nessas condigdes, parece razoavel entender que
a digressao filosofica sobre as questdes superiores contempla indicagdes cifradas que apenas
quem ja conhecesse a questdo entenderia completamente, ou seja, indica que a digressao
envolve possiveis dissimulagdes e expressoes cifradas que comprometem o significado literal.
De qualquer modo, para esse entendimento, constata-se que a digressdo recomenda estrutura
ordinal originaria que se estende do primeiro ao quinto, correspondendo a cada posicao
conteudos proprios: o terceiro e o quinto, de carater objetivo, € o primeiro, o segundo € o
quarto, de carater gnosioldgico. Respectivamente, a imagem - indicando o objeto
materializado —, a inteligéncia que verdadeiramente €, o nome, a defini¢do e, por ultimo, o
conhecimento manifesto na alma. A estrutura ¢ exatamente a mesma do modelo dimensional
da década, e, salvo a mistura de objetivo e subjetivo, os contetidos sdo exatamente
correspondentes, com exce¢do da quarta posi¢do na qual a digressdo situa a compreensao
mental do objeto, enquanto o modelo dimensional situa o tempo e o modo historico de pensar
que resulta da dialética da mente com as circunstancias e embasa e produz o entendimento Ss.
Essa diferenca ¢ apenas aparente, como se constata e se conclui no estudo dos géneros do
Sofista.

O modelo dimensional identifica cinco modos de pensar — Si, Sz, S3, S4 € Ss— que
sdo correspondentes as cinco instancias cumulativas que o modelo distingue na constitui¢ao
do ente. Nesse sentido, o modo de pensar S4 corresponde a certa compreensao do objeto que
contempla os contetidos acumulados até a quarta dimensao e, nessa condi¢do, desconsidera o
que ¢ privativo da instdncia de totalidade do ente. S| contempla o nome, S> contempla a
inteligéncia organizativa potencial que pode ser assimilada a definigdo mencionada, S3 indica
a materialidade do ente, e Ss contempla a inteligéncia organizativa efetivamente realizada que
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admite ser descrita nos termos utilizados por Platdo: “o que ¢ em si cognoscivel e
verdadeiramente ¢”. A simetria das duas estruturas parece inquestionavel, e a correspondéncia
dos conteudos, virtualmente perfeita, constituindo esses dois aspectos indicagcdes importantes
de que o modo dialético de Platdo pensar correspondia exatamente ou assemelhava-se
bastante ao modo de pensar que o modelo dimensional enseja.

Com vistas ao estudo da Dialética, porém, a informagdo importante contida na
digressdo diz respeito a diferenga que Platdo destaca existir entre o conhecimento relativo a
quarta instancia e aquilo que, verdadeiramente, ¢ e pode ser conhecido, situado na quinta. A
passagem de um pensar relativo a quarta para um pensar relativo a quinta Platdo informa ser
privilégio de poucos, dado que exige natureza especial, particularmente sensivel ao bem,
como indicado na seguinte passagem.

Numa palavra, quem ndo tem afinidade com o assunto ndo compreenderda nem pela
facilidade nem pela memoria, pois por principio este (o saber) ndo nasce em
condi¢des adversas [...]. De modo que, forcando cada um desses uns contra os
outros, nomes e defini¢des, visdes e percepgdes, refutando com refutagdes cordiais,
perguntando sem inveja e usando bem da pergunta, brilham a sabedoria e a
compreensdo de cada um, tanto quanto ¢ possivel a forca humana suportar. (IRWIN,
2008 p. 95. 344).

O modelo dimensional consegue elucidar essa passagem do quarto para o quinto
de modo particularmente claro. Ss representa o modo dialético e histérico de pensar que
vislumbra a existéncia do ser no tempo, subsume os contetidos subjetivos das instancias
anteriores e vale-se das experiéncias que adquiriu no ambito de um devir sempre mutante,
para formular seu entendimento. S4 constitui o pensamento normal de homens ligados
unicamente ao mundo visivel. Um pensamento que se edifica em face do confronto dialético
do ente com suas circunstancias no ambito do devir. Ss, ao contrario, representa um
pensamento situado fora do espaco e do tempo que se baseia em principios universais
imutaveis que lhe fornece alicerce cognitivo estavel como referéncia. Pensar Ss constitui
privilégio de quem conseguiu vislumbrar o mundo das ideias e as instincias divinas
imutaveis. Pensar Ss caracteriza o dialético de Platdao, que sabe que os olhos sdo instrumentos
do corpo e ndo da mente e ndo se deixa iludir por aquilo que seus sentidos organicos captam,
pois compreende que a realidade efetiva estende-se para além e para aquém da instancia
material, em instdncias que apenas o intelecto pode captar e perceber, mas cuja presenca e
cujo papel resultam indispensaveis para que a propria instancia material visivel estabilize-se
na existéncia e, dessa forma, aporte a sua propria contribuicdo para a realizagdao plena dos
fendmenos e dos entes que compdem o universo. Ali, onde o homem comum apenas
vislumbra a aparéncia de uma manifestacao, o dialético vislumbra uma estrutura ontologica de
cinco instancias cumulativas, edificando a existéncia e tudo aquilo que é.

Consideremos os resultados dessa andlise das conclusdes de Szlezdk e da
digressdao da Carta. Szlezak, declaradamente, apenas encontrou indicagdes soltas sobre a
Dialética de Platao, embora tenha percebido subjacente uma disciplina sistematizada. O fato
de todas as pepitas garimpadas serem harmoniosamente recepcionadas pelo modelo
dimensional evidencia que o referencial que propiciava o pensamento dialético de Platao
afigura-se, no minimo, similar ao referencial que nos orienta ao assumirmos o modelo
dimensional como paradigma. Vemo-nos munidos de um método de andlise que nos faculta
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contemplar a estrutura constitutiva de tudo o que existe em ato e nos permite transitar,
ordenadamente, da totalidade de tudo o que ¢ até o principio gerador que lhe da origem,
considerando, separadamente, cada uma das instancias segundo as quais a complexidade final
edifica-se. Além disso, aparelha-nos com modos de pensar especificos e inconfundiveis que
nos habilitam a contemplar, de modo metodico e adequado, os contetidos de cada instancia.
As passagens, a seguir, referindo-se a primeira a Republica e a segunda ao Filebo, mostram
que Szlezak deu-se conta dessas possibilidades e dessa caréncia:
Mais tarde na analogia da linha ele passa a falar da ascens@o conceptual ao principio
de todas as coisas e da trajetoria inversa do principio, passando pelo que se liga
diretamente ao principio e descendo até as inferiores (511 b6-c2). Contudo nem
sequer fica alusivamente claro através de que entidades inteligiveis levaria esse
duplo movimento mental a que [...] ou classes de [...] desiguais (cf. 485 b6) e
interdependentes seriam tocadas no processo. Apesar disso nada poderia favorecer
mais a compreensdo filosofica da dialética platdonica do que uma reconstrugdo

concreta, precisa e detalhada no contetido desses passos de reflexdo. (SZLEZAK,
2011a, p. 39).

Deve-se evitar, segundo a convicgdo de Socrates, o salto da unidade diretamente
para a multiplicidade e a infinitude e vice-versa (17 al-3, 18 €9-19 al). Pelo
contrario, a transi¢ao tem de ser mediada pela passagem controlada por segmentos
‘intermediarios’ que precisam ser definidos em termos quantitativos (16 d1-e4, 18
a6-b3). (Ib., p. 192).

Comentarios adicionais parecem dispensdveis, embora o0s segmentos
intermediarios, a par de serem definidos em termos quantitativos, precisem também ser
definidos em termos geométricos e logicos e nos sentidos normativo, objetivo e gnosioldgico,
tal como anteriormente foi efetivado. A similitude encontrada entre a Dialética de Platdo e um
procedimento equivalente amparado no modelo dimensional da década recomenda,
certamente, a leitura que fazemos dessa Dialética, mas recomenda também o trabalho de
analise de Szlezdk que, mesmo desconhecendo o modelo indicativo de como as pegas
encaixam-se, foi capaz de identificar, entre as pecas soltas, aquelas que pertenciam ao
modelo. Com a elucidagdo desse Logos Normativo, possivelmente pegas complementares
poderdo ser encontradas. Para encerrar este pequeno estudo sobre a Dialética de Platao, vale
observar que, ao contemplar o advento da existéncia em ato, o modelo dimensional coloca-se
como um saber superior, além do qual se afigura impossivel avancar mantendo a
racionalidade, posto que isso implicaria ultrapassar o &mbito da existéncia. Isso se ajusta com
precisdo, ao que Platdo afirma, na Republica, sobre a Dialética, qualificando-a como o saber
ou o estudo mais elevado de todos:

-- (Y no te parece que la dialéctica es el coronamiento supremo de los estudios, y

que encima de éste no cabe ya colocar correctamente ninglin otro, sino dar por
terminado lo que corresponde a los estudios?

-- De acuerdo. (ROCHA PEREIRA, 1972. PI. R. 534e).

Ora, se 0 modelo dimensional do /imitante define como a existéncia estabelece-se
em ato, ¢ evidente que nenhum outro estudo pode ser colocado acima do estudo desse modelo,
seja como modelo criativo seja como andlise dialética das essencialidades do existente. Nao
ha como, racionalmente, ir além do ato existencial. Com respeito ao modelo referencial de
Platao em si, porém, parece que ndo podemos ser tdo conclusivos, de vez que o modelo
dimensional movimenta conceitos que apenas foram desenvolvidos na modernidade, alguns
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ainda carecendo de formalizagdo, e outros, at¢ mesmo, exigindo revisdo de saberes e crengas
estabelecidas. Sobre o modelo referencial de Platdo, que representava, ao que tudo indica, o
cerne da sua Teoria dos Principios, talvez, o maximo que se pode afirmar, com seguranga, ¢
que, sendo baseado na década, contemplava a mesma estrutura do modelo dimensional — e
quem sabe, até mesmo, alguma concep¢do de dimensionalidade — o qual admitiu ser
deduzido da mesma origem pitagorica, tal como o realizado na primeira parte deste trabalho.
Quer parecer-nos que os elementos, at¢ aqui coletados, ndo amparam avancgar além disso.

O UNO E O MULTIPLO EM PLATAO

Se o estudo da Dialética, contemplando o /imitante dimensionalmente organizado,
revelou as diferentes etapas segundo as quais a existéncia edifica-se em ato, a partir do
principio necessario — elucidando qualitativamente os contetidos normativos, objetivos e
gnosioldgicos correspondentes as distintas etapas que permeiam Bem e ente —, o estudo do
uno e do multiplo, contemplando o mesmo percurso do limitante, privilegia aspectos
quantitativos presentes entre a unidade e a multiplicidade.

Embora também seja contemplada no Parménides, a questdo ¢ tratada
extensamente por Platdo, no Filebo, em didlogo entre Sdcrates e Protarco. Dado que para os
nossos propositos, aqui, parece suficiente considerar o contido neste ultimo, limitar-nos-emos
a ele e dividiremos o trabalho em duas partes: primeiro, destacando e extraindo do didlogo as
citagdes que, direta e indiretamente, estdo envolvidas na questdo e, depois, oferecendo a
interpretacdo que o modelo dimensional enseja.

a) O que o Filebo informa

Previamente, Socrates considera estranha a afirmagdo “o uno é multiplo e o
multiplo € uno” (Phlb. 14d). Logo a seguir, acrescentando infinidade ao multiplo, considera
prodigioso que “o uno seja multiplo e infinito, e que os multiplos sejam apenas unos” (Phlb.
14e). Em sintese, Platdo propde a Protarco o estudo e a superacdo de um paradoxo: como
pode o multiplo ser uno e o uno ser multiplo, se uno e multiplo sdo contrarios.

A andlise desenvolvida, a seguir, por Platdo contempla a questdo em dois
sentidos. Primeiramente, quanto a realidade a qual esse paradoxo aplica-se, distinguindo sua
presenca no que vem a ser, mas nunca €, do caso de sua presenca naquilo que ¢ e nunca muda
(Phlb. 15a). Em segundo lugar, examina as diferencas que permeiam uno e multiplo,
postulando a necessidade do conhecimento dos intermediarios, para se lograr o dominio pleno
do que estiver em questao (Phlb. 16¢).

Com respeito ao conhecimento desses intermediarios, Platdo comega criticando a
sua desconsideragdo, por entender que isso reduz a Dialética a mero exercicio eristico — que
se exaure na discussao:

Entretanto, os seres humanos sabios da atualidade constituem o uno e o multiplo
com excessiva rapidez ou excessiva lentiddo, a esmo, indo imediatamente do uno ao
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ilimitado; omitem tudo que lhes ¢ intermediario, sendo isso o que [...] distingue a
discussio realizada dialeticamente da realizada eristicamente™’. (Phlb. 17a).

Na sequéncia, justifica essa necessidade com os exemplos do gramatico e do
musico. Nao basta ao gramatico reconhecer cada som unitario da voz e saber que sao infinitos
e que alguns correspondem a letras do alfabeto. E indispensavel que conheca todas as letras,
distinga a natureza de cada uma — consoantes, vogais, mudas etc. —, conhe¢a também as regras
de articulacdo e de combinagdo das letras na construcao de palavras e as regras de articulagdo
dessas palavras entre si na construcao de sentencas e, assim, até a constru¢do dos discursos
que, enfim, sdo infinitos (Phlb. 17b, 18b-d). Portanto, ninguém pode ser gramatico
conhecendo apenas o uno e o infinito da linguagem.

A mesma configuragdo repete-se no contexto do musico em que cada som ¢
unitario e unico e as melodias possiveis sdao infinitas, mas que também envolvem como
intermediarios sons graves, sons agudos, tons € semitons, notas musicais, escalas de notas,
relagcdes sonoras métricas etc., sem cujo dominio e consideracdo, o musico ndo se realiza
como tal (Phlb. 17c-e). Também, aqui, claramente ndo basta conhecer o uno e o infinito da
musica.

Quanto a realidade na qual o paradoxo incide, sua aplicagcao ao que esta sujeito ao
devir sem nunca realmente ser — exemplificado por Protarco que se reconhece homem tnico,
mas também composto de partes —, Socrates comega desprezando a sua consideragdo, por
tratar-se de questdes pueris e levianas, além de constituirem sérios obstaculos a
argumentagdo (Phlb. 14e). Apesar de considerar desnecessaria a consideragdo desses casos,
Socrates oferece solucdo para tais questdes no plano subjetivo, afirmando que o idéntico
revela-se uno e multiplo nos discursos, em razdo de condigdes que sdo estruturais ao
entendimento humano.

E através do discurso racional que o idéntico circula, tornando-se uno e multiplo de
todos os modos, em tudo que ¢ dito sempre, tanto no presente quanto no passado.
Néo ¢ uma novidade e jamais cessara; trata-se, a meu ver, de uma condigdo interior

que experimentamos que ¢ imortal e insuscetivel de envelhecimento, e que pertence
ao discurso racional enquanto tal. (Phlb. 15e).

Observando atentamente essa oferta de solucdo no plano subjetivo, verificamos
que Socrates nao defende que apenas exista solugdo no plano subjetivo e chega mesmo a
depreciar, em parte, a solugao, criticando os jovens que se entusiasmam com a descoberta, ao
ponto de ser cobrado por Protarco para que preserve a gentileza para com os jovens, posto que
a maioria dos presentes o sdo (Phlb. 15b). Essa solugdo subjetiva precisa ser relativizada,
tendo em vista que Platdo comunga da sentenca de Parménides que equipara ser e pensar, €
isso exige uma solugdo objetiva. Também, em Szlezdk, encontramos sinais dessa
sobrevaloracdo da solucdo subjetiva, quando ele analisa a mesma questdo no didlogo de
Sécrates com Zendo, na Republica:
Sua nova concepgao capacita Socrates de imediato a fazer uma critica perspicaz da
demonstragdo de Zendo. Pode ser facilmente solucionada a contradicdo que esse

encontra na afirmacdo de que “pedras, paus ¢ similares”, ou também o proprio
Socrates (R. 129 d3, e4), s@o tanto um sd quanto multiplas coisas. Se um objeto

30 A discussdo eristica, ao contrario da dialética, esgota-se no proprio calor da discussdo sem compromisso com a
verdade.
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isolado é um ou muitos constitui apenas uma questdo de enfoque sob o qual o
contemplamos, ¢ ambas as afirmagdes podem existir muito bem simultaneamente
(c5-d2). (SZLEZAK, 2011a, p. 85).

Nio entendemos que seja apenas uma questio de enfoque’!, mas, antes de
oferecer a nossa leitura, vejamos como Platdo contempla o segundo caso de aplicagdo voltado
as coisas que sdo e que ndo mudam. Socrates encaminha a questdo afirmando que ndo ha
problema quando as unidades sdo das coisas que vem a ser e que cessam de ser, o problema
surge “quando se afirma que o ser humano ¢é uno, ou que o boi é uno, ou que o belo é uno, ou
que o bom ¢ uno, [pois] o forte interesse por essas unidades e outras similares converte-se em
divergéncias e controvérsia” (Phlb. 15a). Exemplarmente, ao firmar que o ser humano ¢ uno,
Socrates invoca a unidade da espécie humana que, na Teoria das Ideias de Platdao, compreende
forma ou ideia que nao perece quando um dado ente humano cessa de existir.

A seguir, na intencdo de qualificar essas divergéncias, especifica trés tipos de
questdes basicas que sdo suscitadas:

a) Se devemos crer na real existéncia dessas unidades;

b) Como essas unidades, cada uma delas una, sempre idéntica, € ndo admitindo
nem geracdo nem corrupgdo, podem — a despeito disso — ser permanentemente
essa unidade singular;

c) Como — em meio ao numero infinito de coisas que vem a ser essa unidade, [...]
sendo idéntica e uma —, [ela] ¢ para ser simultaneamente una e multipla (Phlb.
15b).

O enfrentamento dessa questao ndo pode ser feito com as armas habituais da razao

e leva Platdo a recorrer ao conhecimento que ele possui de mais precioso. Nas palavras de
Socrates: “[...] certamente ndo ha melhor caminho, nem jamais podera haver, do que aquele
que sempre amei, ainda que haja com frequéncia me abandonado, deixando-me sé e
desamparado” (Phlb. 16b). A importancia que Platdo confere a esse caminho — que nao ¢
dificil descrever, mas, dificilimo seguir — (16¢) leva-o a valer-se de uma inspirada metéfora,
cheia de poesia, com a qual tenta traduzir o que lhe vai pela alma. A explanagdo de Socrates ¢
um pouco longa, mas vale a pena nao mutila-la:
Parece-me que uma dadiva dos deuses aos seres humanos foi arremessada a partir de
alguma fonte divina por algum Prometeu juntamente com um fogo sumamente
brilhante; e os antigos, os quais eram melhores do que nds e viviam mais proximos
dos deuses, transmitiram a tradicéio segundo a qual todas as coisas que se diz que
existem originam-se do uno e do multiplo e encerram o limite e o ilimitado.
Sendo esta a maneira em que as coisas estdo organizadas, temos que assumir sempre
que ha em cada caso, uma forma para todas elas ¢ que nos cabe busca-la, mesmo
porque descobriremos que se encontra ai; e uma vez que a tivermos apreendido, é
necessario que busquemos em seguida duas se houver duas e, se nio houver,
trés ou algum outro nimero; e nos cabera tratar cada uma dessas demais
unidades do mesmo modo, até que fique ndo s6 estabelecido que a unidade
original é una, miiltipla e ilimitada, como também de quantos tipos é. Com
efeito, ndo devemos conferir a forma do ilimitado a pluralidade antes de
conhecermos o exato niamero de toda pluralidade situada entre o ilimitado ¢ o uno;

s6 entdo, e ndo antes, ¢ permitido liberar cada tipo de unidade no seio do ilimitado,
deixando de barra-la. (Phlb. 16d-e, grifo nosso).

31 Szlezak (201 1a, p. 192), em outra parte, também entende que este seja o uso eristico dos logoi (Phlb. 17 a4).
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Nos trés trechos negritados, destacamos os aspectos que serdo contemplados
quando da oportunidade de oferecer a nossa interpretacao desse caminho. Depois desse texto,
Socrates apresenta os exemplos do gramatico e do musico, para esclarecer a necessidade do
conhecimento dos intermediarios. Filebo ¢ um didlogo dedicado ao prazer que se desenvolve,
tentando estabelecer se ¢ o prazer ou ¢ o conhecer que mais convém ao homem. Nesse
contexto, a questdo do uno e do multiplo pode parecer secundaria e justificar-se apenas
porque ambos, prazer € conhecer, sao unos ¢ multiplos. Detecta-se, aqui, nitidamente, o jogo
de dissimulacdo habitual a Platdo, pois as duas citagcdes anteriores indicam que a questdo do
uno e do multiplo exige o conhecimento mais elevado de que Platdo dispde. Uno e multiplo
integram “o saber acerca dos seres, que ¢ sério para homens sérios” (IRWIN, 2008, p. 95
344b5), sobre o qual encontramos apenas mencodes veladas nos didlogos e sobre o qual,
tampouco, no Filebo, podemos esperar mengdes claras. Uno e multiplo integram o caminho
mais longo, o unico possivel no qual Platdo confessa, por vezes, sentir-se desamparado e s,
em eloquente testemunho da soliddo do filésofo em certas instancias — superiores — do saber.

Quando se examina o restante do didlogo de forma panordmica, tentando apanhar
o arco conceitual geral tracado com as discussdes pontuais, constata-se que ele continua fiel a
linha expressa de buscar o valor relativo de prazer e saber, meta que, no final do didlogo,
resulta plenamente atingida. Com vistas ao nosso objetivo neste estudo, porém, cumpre
destacar outros resultados criteriosamente cultivados cuja importancia conceitual na proposta
filosofica de Platao, no nosso entender, supera, em muito, a valoracao correta do prazer.

Em 20c, Socrates invoca uma lembranga difusa de uma discussdo pregressa
segundo a qual o bem constituiria uma terceira coisa distinta e superior ao prazer € ao saber.
No percurso 20c-22¢, o bem acaba firmemente estabelecido na condi¢do de instancia superior
aos dois e de indice valorativo de ambos, superando a pretensdo inicial de supremacia deles e
ensejando uma questao subsequente sobre qual dos dois ocuparia o segundo lugar em termos
de importancia. Essa discussdo faz-se criteriosa e rica em resultados conceituais, estendendo-
se por setenta e sete paginas, ndo em linha reta, em busca do resultado, mas andando em
zigue-zague, por questdes adjacentes, de tal sorte que, vez por outra torna-se necessario
retomar o rumo (como em 18a, 27c e 6la). Com isso, o estudo e a consideragdo do bem
iniciam-se, em 20d, com a percepcao da sufici€éncia do bem — razdo pela qual ele supera tanto
0 prazer como o conhecer que nao sio suficientes —, mas apenas, em 61a, vai assumir o papel
de questdo que precisa ser elucidada. Nas palavras de Sécrates: “O que nos remete a tarefa de
obter um nitido conceito do bem, ou, ao menos, um delineamento dele, para nos capacitarmos
a determinar, como o dissemos antes, ao que deve ser destinado o segundo lugar” (Phlb. 61a).

Mesmo assim, somente em 65 a apreensao do bem torna-se conceitualmente
amparada e efetivamente realiza-se:

Ora, se ndo pudermos apreender o bem recorrendo a uma tUnica ideia, que o
apreendamos com auxilio de trés: a do belo, a da propor¢do ¢ a da verdade, e
digamos que essas, tratadas como unidade, podem, mais propriamente do que

quaisquer outros elementos da mistura, ser tidas como causa, pois seu bem ¢ o que
torna a propria mistura uma boa mistura. (Phlb. 65a).

O conceito platdnico de beleza ja tinha sido estabelecido, em 51c, em que
Socrates esclarece que ndo se trata do sentido ordindrio de esculturas ou pinturas agradaveis a
vista, mas refere-se “a linha reta, ao circulo, a superficie e as figuras solidas formadas com
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base neles mediante compassos, réguas e réguas angulares” (Phlb. 51c), que constituem
belezas naturais, perpétuas e absolutas. Da mesma forma, a verdade vincula-se a pureza e ao
que ¢ e nao muda, e a propor¢do, a justa medida. Com isso, o bem ¢ elevado de mero indice
valorativo do prazer e do saber para Bem supremo (65b) e indice de tudo o que existe,
permitindo a Platdo encerrar o didlogo, apresentando hierarquia geral de conceitos na qual o
prazer apenas vai aparecer em quinto lugar. Essa hierarquia, especificada no percurso 66a-c,
pode ser, assim, resumida:

Em primeiro lugar a natureza eterna escolheu a medida, a moderacao, o apropriado;
Em segundo lugar, o proporcional, o belo, o perfeito, o suficiente;
Em terceiro lugar, o entendimento e o saber — a inteligéncia;

Em quarto lugar, as propriedades da alma, ou seja, ciéncias, artes e opinides
corretas;

Em quinto lugar, os prazeres puros da alma, vinculados as ciéncias e as percepgoes.

Como se observa, os prazeres pertencentes ao vir a ser, inicialmente defendidos
por Filebo contra o saber de Sdcrates, sequer aparecem nessa hierarquia geral da existéncia,
encimada pelo bem, fato que nos leva a pensar se o prazer ndo teria representado apenas a
motivagdo aparente e ilusionista usada para oportunizar consideragdes sobre o que Platdo
havia decidido ndo escrever, em movimento similar aquele da digressao incluida na Carta VII.

No mesmo sentido das coisas superiores e sérias, situa-se a incursao que o didlogo
realiza quando os interlocutores concordam que todas as coisas que existem no universo
contemplam duas classes.

Sécrates: Concordamos que o deus revelou uma divisao das coisas que sao em
ilimitado e limitado?
Protarco: Certamente. (Phlb. 23c).

Essa invocagdo do ilimitado e do limite justifica-se, em 23b3, como condicdo
necessaria para determinar a quem pertence o segundo lugar abaixo do bem e,
declaradamente, envolve mudar de expediente argumentativo, pois a questdo exige um
engenho diferente daquele, até entdo, usado. A pronta concordancia de Protarco indica a
existéncia de um acordo prévio, realizado em outra ocasido sobre os dois conceitos que, como
se sabe, possuem sentido axiomatico e origem pitagorica. Platdo vai qualificar o ilimitado e o
limite como sendo as duas primeiras classes em que se pode dividir tudo o que existe, para,
logo a seguir, afirmar que de sua mistura resultam uma terceira e também uma quarta classe
representadas pela causa da mistura (Phl/b. 23d). Ora, classe constitui uma categoria
conceitual, e o resultado de uma mistura e sua causa pertencem ao plano objetivo,
configurando também, aqui — tal como ja constatamos ocorrer na digressao da Carta VII —, a
mistura de objetivo e subjetivo que tanto pode justificar-se pela irrelevancia dessa distingao na
cultura da época como por um intencional movimento de velar certas coisas, colocando-as
fora do alcance de ndo iniciados.

De qualquer modo, a abordagem que se segue ¢ francamente objetiva, ¢ a
discussdo encaminha-se no sentido da fundamentacdo de um universo em que predomina a
ordem. De inicio, SOcrates constata o carater continuo do ilimitado e o carater discreto do
limitante (Phlb. 24c-d), vincula prazer ao ilimitado e demonstra que, para evitar o excesso dos
prazeres, a natureza “instaurou a lei e a ordem que impdem limites” (Phlb. 26¢). E a



80

interferéncia do limite que gera “moderacdo e harmonia” (26a), e ¢ da mistura “que surgem as

estacoes e toda a gama de belas coisas” (26b). Além disso, identifica a quarta classe — a causa

— com aquilo que cria (26¢) e, assim, assimila o saber a essa classe (30e), na forma de alma:
[...], pois decerto ndo cremos, Protarco, que daquelas quatro classes — o limitado, o
ilimitado, a mescla desses dois e a sua causa, existente em todas as coisas — esta
ultima, que confere alma aos corpos, [...], que &, nas situagdes em geral, ordenadora
e curadora, denominada soma de toda a sabedoria, deixe de ser a causa de idénticas
coisas, em larga escala na totalidade do céu — universo — (coisas, ademais, nobres e

puras) envolvendo aquela natureza que é a mais admiravel e valiosa de todas.
(Phib.30b).

Essa extensdo dos conceitos a totalidade do universo e a plena assun¢do do seu
carater normativo, Platdo o faz expressamente nas palavras de Socrates:
[...] nos caberia adotar a outra explicagdo e declarar, como amitde declaramos, que
no universo ha ilimitado abundante e limitado suficiente e além disso, acima deles,
uma causa de modo algum deficiente, a qual ordena ¢ organiza anos, estagdes e

meses, ¢ que tem todo o direito de ser chamada de sabedoria e entendimento —
inteligéncia. (Phlb. 30c).

Com esses destaques, entendemos ter reunido evidéncias suficientes do dialogo,
sobre a estrutura gerativa implicita no suposto paradoxo do uno e do multiplo introduzido em
l4c e que, apenas na citacdo acima, assume francamente o carater de estrutura gerativo-
normativa universal. O didlogo é conclusivo em situar o saber na terceira posi¢ao da estrutura
—na forma de inteligéncia e de alma, junto a causa que cria — e também no descarte do prazer,
ainda que preserve uma parte seleta dele na quinta posi¢ao. Também ¢é conclusivo em colocar
o bem em posicao superior — por ser suficiente — e, com isso, confere idéntica nobreza ao belo
e a medida certa. Sobre o paradoxo, entretanto, apenas oferece a solugdo eristica e nao
acompanha o deslocamento da argumenta¢do no sentido objetivo indispensavel para situar
corretamente o saber. Talvez, em razao dessa lacuna, no final do didlogo, quando Socrates
pergunta se agora poderia ir embora, Protarco retruca: “Alguma coisa ainda restou, Socrates.
Certamente nao desistiras antes que nds desistamos, e eu te lembrarei do que resta” (67b11-
14). O dialogo finda assim, sem que mais nada seja acrescentado.

b) Interpretacio facultada pelo modelo dimensional do Logos Normativo

Contemplar o paradoxo do uno multiplo proposto por Platdo, a partir do
referencial que foi construido na primeira parte deste trabalho, oportuniza ndo apenas testar o
poder heuristico do modelo dimensional e exercitar a sua aplicagdo, mas também desenvolver
compreensdo e avaliar em que medida esse modelo aproxima-se do paradigma que presidia o
pensamento de Platdo ao redigir os seus didlogos e ao esgrimir a sua Dialética.

Para que se possa tirar o melhor proveito possivel da oportunidade de apreensdo
que esta andlise do discurso platdnico sob as lentes de um olhar moderno potencializa,
convém ter em mente uma diferenga ndo explicita, presente indelével no plano das intengdes.
Ao escrever o didlogo, Platdo, naturalmente, pretendia comunicar-se da mesma forma que nds
o fazemos ao proceder esta andlise baseada no modelo dimensional. Apesar dessa
coincidéncia de intengdes basicas, Platdo enfrenta dificuldades na constru¢ao do seu discurso,
decorrentes de restri¢des comunicativas que ele se autoimpde por acreditar que certos saberes
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ndo deveriam ser livremente veiculados. Nao hé nessas restricdes qualquer razdo egoista, ao
contrario, Platdo gostaria de comunicar a todos o seu saber mais precioso. Entendia, porém,
ser impossivel fazer isso por intermédio da escrita, sendo apenas realizavel por meio da
oralidade e, ainda assim, com muitas restri¢des adicionais, dentre as quais desponta uma alma
interlocutora sensivel ao bem e a justi¢ca, devidamente apta para entender. No entanto, Platao
também compreendia que, para uma alma preparada, bastariam algumas poucas indicagdes
para que o caminho fosse localizado e a compreensao fosse atingida (IRWIN, 2008, p. 89
341d5), de modo que convém, ao entendimento adequado do literalmente registrado no
Filebo, ter em mente que certas expressdes estdo cifradas, de tal sorte que apenas almas
devidamente preparadas ou pesquisadores iniciados®* lograssem atingir o entendimento. Nos,
ao contrario, ao escrever, soltamo-nos completamente na comunicagdo, por acreditar tal como
ele que a compreensdo somente realiza-se em almas preparadas e aptas, mas que o fato de
estar ou ndo escrito ndo altera isso. Esse conhecimento das coisas mais elevadas configura-se
absolutamente inutil para uma alma rudimentar e, por mais despreparada que uma alma
inicialmente seja, ao ler e realmente compreender, ter-se-4, necessariamente, elevado e
tornado-se apta.

Posto isso, comecemos indicando com precisdo o referencial de que nos
valeremos na andlise, e isso significa resgatar o modelo dimensional, destacando os aspectos
que serdo referidos. A figura, a seguir, resulta dessas intengdes.

Ilimitado Limitante
Uno/Bem 1 2 3 4 10
Adimensional 12 Dimenséo 22 Dimensao 32 Dimensdo 42 Dimensao Totalidade

. Logica da . L Logica . -
Loégica Transcendental Diferenca Loégica Classica Dialética Loégica Holistica
S A Inteligéncia -~
O Principio O Ser Oreanizativa A Matéria O Tempo O Ente
Necessario Determinado £ . Organizada Existencial Determinado
Potencial
SO S1 S2 S3 S4 S5

Figura 9: As referéncias pitagdrico-platonicas e o modelo dimensional.

Como se veé, a figura comporta duas partes verticalmente sintonizadas. Na
primeira parte, encimada pelos principios primeiros de Pitdgoras, destaca-se a década
sagrada, que constitui a melhor expressdo quantitativa disponivel da inteligéncia criativa
geradora da existéncia em ato. Os principios fornecem a base referencial comum que permite
estabelecer correspondéncia precisa entre o discurso de Platdo, no Filebo, ¢ o modelo
dimensional que usaremos na interpretagdo. A expressao quantitativa da década, por seu
turno, fornece o contraponto, justamente adequado, para considerar o paradoxo do uno
multiplo, dado que ele propde e expressa um problema quantitativo. Na segunda parte,

32 Iniciado aqui quer indicar aquele que detém a chave interpretativa de um dado tema, assunto ou registro.
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posiciona-se, na primeira linha, o modelo dimensional, acrescentando-se, logo abaixo, os trés
aspectos — normativo, objetivo e gnosiologico —, indispensaveis para separar a mistura que
Platao, intencionalmente ou nao, realiza no texto. No sentido geral da figura, cabe ainda
destacar o alicerce geométrico comum que, bem ao estilo pitagdrico, incorpora a posi¢ao
relativa das coisas e permite localizar com precisdo os conceitos. Busca-se, assim, a maior
clareza possivel.

Como foi destacado do texto, Platdo coloca o paradoxo, distingue sua presenga
nas coisas mutantes do vir a ser ¢ nas coisas que sdo € nao mudam nunca, considera o
primeiro caso irrelevante e trivial e o segundo caso realmente importante. Apesar disso,
apenas oferece solu¢do para o primeiro caso e, ainda assim, uma solu¢cdo meramente
gnosiologica. Quanto ao segundo caso, que ¢ realmente importante, encaminha bem a
considera¢dao do problema, formulando trés questdes que costumam ser invocadas (Phlb. 15b)
quando entram em pauta essas ideias ou formas imutaveis — que exemplificamos com a ideia
ou forma privativa correspondente a espécie humana. As trés perguntas — se devemos crer na
existéncia dessas unidades, como elas podem persistir em sua singularidade e como deve ser a
sua natureza para que seja simultanecamente una e multipla — constituem questdes relativas ao
mundo objetivo e que, portanto, requerem respostas objetivas. Pergunta-se sobre a existéncia
¢ a natureza objetiva de tais unidades, logo, exigem-se respostas correspondentes.

Platdao afirma que, para enfrentar competentemente essas questdes, torna-se
indispensavel mudar de perspectiva e seguir o caminho mais longo — preferido por ele — que
constitui legado dos deuses, transmitido a tradi¢do “pelos antigos que viviam mais proximo
dos deuses” (Phlb. 16-d). Esse legado que, possivelmente, chega-lhe por vias pitagoricas,
estabelece essencialmente que “todas as coisas que se diz que existem originam-se do uno e
do multiplo e encerram o limite e o ilimitado”. Sentenca que, inequivocamente, refere-se a
criagdo do mundo objetivo, dentro do qual o homem, a sua mente e toda a eventual producao
subjetiva derivada constituem detalhes constitutivos inescapaveis.

Essa orientacdo, no sentido objetivo do mundo, também aparece em 23c, quando
Platdo invoca o ilimitado e o limite, na condi¢ao de classes basicas nas quais se podem dividir
todas as coisas. Designar ilimitado e limite como classes — categoria subjetiva — constitui
evidente simulagdo, dado que o passo seguinte identifica um produto dessa mistura e, ainda,
como quarto elemento, uma causa dessa mistura, configurando, ambos, ocorréncias
objetivas®. Se ndo houvesse simulagdo, Platdo designaria ilimitado e limitante como
principios objetivos, dos quais derivaria um ser, fruto de ambos, em presenca de uma causa
eficiente. A sequéncia imediata do dialogo, estendendo a aplicagdao dos dois principios — da
mistura ¢ da inteligéncia — a fundamentacdo e a constitui¢do de um universo organizado
(Phlb. 30b), supera qualquer duvida que possa restar sobre o cardter gerativo e normativo da
concepgdo que também estd expressa de forma clara e direta na sentenga atribuida a tradigao.
Essencialmente, essa sentenca declara que tudo o que se diz existir origina-se do uno e do
multiplo, contendo ilimitado e limite.

Para entendermos o que significam tais elementos — o uno, o multiplo, o ilimitado
e o limite —, como componentes do mundo objetivo, precisamos colocar diante dos olhos a
estrutura conceitual descrita na Figura 9 e empreender andlise que desvende o processo

33 Podemos juntar, reunir, justapor, contrapor, combinar, relacionar etc. ideias, mas ndo mistura-las.
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criativo objetivo segundo o qual a existéncia estabelece-se em ato, o0 que constitui justamente
o proposito descritivo do modelo dimensional. Vamos a isso.

O modelo dimensional que nos serve de referéncia contempla o ilimitado e o
limitante, francamente na condicdo de principios primeiros capazes de derivar um universo
organizado que teve um comego. Nesse modelo, o ilimitado representa a fonte necessaria, € o
limitante representa a norma reguladora que determina uma forma existencial Unica, para tudo
o que foi ou venha a ser criado, e, dessa maneira, garante unidade, integracdo e harmonia ao
todo. Desse modo, o universo criado e todos os fendmenos que o integram constituem
produtos delimitados e condicionados pelos limites impostos pelo /imitante e situam-se no
ambito existencial compreendido por ele. Isso significa que o ilimitado encontra-se fora do
ambito existencial abrangido pelo limitante que, dessa forma, revela seu carater absoluto e,
consequentemente, por simetria, também o carater relativo do ambito limitado.

O carater absoluto do ilimitado ensejou a sua recep¢do no modelo dimensional,
em uma instancia propria e privativa, de amplitude adimensional, a qual se revelou
compativel com a natureza absoluta que, como tal, transcende tanto o ambito relativo em que
existimos como a nossa propria capacidade predicativa. Isso significa que entre a existéncia
absoluta e a existéncia relativa permeia uma diferenga transcendental. Como consequéncia, o
ser determinado que possui origem no ilimitado — no principio necessario — somente pode
derivar dele por emanagdo e em ato de transcendéncia. Por emanagdo, porque o ilimitado nao
admite movimento e, portanto, ndo admite uma agdo — ainda que seja criativa — € mesmo
porque um ambito adimensional ndo comporta movimento. Com isso, o ser que transcende
configura-se imbuido de movimento tipico designado movimento transcendental e resulta
dotado de amplitude unidimensional e, quantitativamente, de valor unitario, exatamente como
preconizado pelo modelo da década sagrada.

Ocorre, porém, que tanto a década como o modelo dimensional asseguram que
ndo existe, no mundo relativo, um ente ou um fendomeno independente, de simplicidade
unidimensional, mas apenas entes ou fendmenos complexos, enfeixados em totalidades. Isso
significa que o ser determinado, manifesto por transcendéncia com amplitude unitaria na
primeira dimensao da existéncia relativa, precisa cumprir um processo de complexificacao
que demanda, para a sua realizacao plena, uma amplitude dimensional apenas disponibilizada
com o desdobramento reiterado de quatro dimensdes e, além disso, precisa transpor a quarta
dimensdo e atingir a instancia de totalidade, onde alcanca a compleicao exigida pelo limitante,
para conceder assento, mais ou menos estadvel, na existéncia relativa, a qualquer ente ou
fendmeno emergente. Isso significa, segundo o modelo dimensional, que o mundo relativo
apenas comporta presencas — entes ¢ fendmenos — moldadas em totalidades e que o ser
determinado apenas consegue estabelecer-se no mundo, na condi¢do de ente determinado em
ato, isto €, como totalidade. Isso também significa que o percurso que se inicia na primeira
dimensdo e culmina na totalidade constitui o percurso ontoldgico segundo o qual a realidade
estabelece-se em ato e segundo o qual essa realidade sustenta-se em ato, enquanto cumpre seu
ciclo existencial. Portanto, ainda que esse percurso tenha carater ontoldgico e apenas
contemple compleicdo material na terceira dimensdo, fica evidente que as cinco instancias
complementam-se e sdo indispensaveis na edificagdo do ente. Com isso, o0 percurso
ontoldgico e suas cinco instancias revelam a compleicao total do ente, compleicao na qual se
destacam uma instancia fisica — visivel — e quatro instancias metafisicas — apenas inteligiveis.
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O plano objetivo do modelo dimensional especifica os conteudos objetivos que vao
estabelecendo-se em cada etapa do percurso ontologico e somando-se até constituir
integralmente o ente em ato. O plano normativo define as leis — ldgicas — que vigoram e
regulam cada instancia, e o plano subjetivo identifica os cinco padrdes de inferéncias —
pensamentos — correspondentes, com os quais se logra acesso consciente ¢ metodico aos
conteudos de cada instancia. O modelo dimensional, por sua vez, define a amplitude 16gica de
cada instancia e, assim, no conjunto da figura, resulta mapeado e organizado todo o ambito da
existéncia relativa, possibilitando acesso ordenado e controlado ao existente.

Dessa forma, pensamos estar habilitados a contemplar diretamente a questdo
proposta por Platdo, com o paradoxo do uno multiplo. Na segunda linha da Figura 9, os
numeros da década sagrada indicam quantitativamente as mesmas instancias reveladas pelo
modelo dimensional. Os quatro primeiros nimeros — a tétrada — compreendem a instancia
ontoldgica do percurso — que Filon de Alexandria entendia como existéncia em poténcia —, € a
soma deles — o dez ou a década —, correspondendo a instancia de totalidade do modelo
dimensional, indica a instancia efetivamente realizada em ato, conforme também percebido
por Filon. Contemplando horizontalmente a segunda linha da figura, verificamos que a
unidade, em termos especificos, faz-se presente em trés lugares. Primeiramente, a esquerda,
aparece como Uno, que Platdo em algum lugar dos didlogos destaca que ndo constitui um
nimero, porque antecede todos os nimeros. Depois, ele aparece como nlimero um na posi¢ao
que corresponde ao ser determinado, que, além de ja ser nimero, ¢ também indivisivel.
Finalmente, ele aparece como dez que corresponde a totalidade do ente. Esta também ¢ una e
uma, embora composta de partes. O percurso, como um todo, indica a sequéncia de
complexificacdo segundo a qual o ser institui a existéncia em ato. Tal percurso contempla dois
saltos transcendentais, duas transcendéncias.

A primeira transcendéncia permeia Uno e ser e explica o advento do ser a partir de
uma fonte absoluta. Essa transcendéncia também explica por que o ser preserva, por heranga
constitutiva, o carater unitario e indivisivel da fonte, embora ja constitua uma unidade que
admite ser indicada pelo nimero um, posto ser determinada — ao contrario do Uno que se
revela indeterminado. No verso, fica também explicado por que Platdo e Plotino entendem
que o Uno nao ¢ ser. A segunda transcendéncia permeia tétrada e década. A totalidade, como
evidenciado tanto pelo modelo da década como pelo modelo dimensional, ndo se situa no
horizonte dimensional, este contempla, na sequéncia da quarta, uma quinta dimensao e ndo a
totalidade. Para que, depois da quarta dimensdo, seja situada a instancia de totalidade, impde-
se necessario novo salto transcendental, exatamente nos moldes daquele que permeou Uno e
ser. Esse novo salto restabelece a unidade do ser que foi perdida no processo de
complexificagdo. Agora, o cardter unitario ressurge presente no ser de um ente, plena e
completamente estabelecido no mundo relativo.

A demonstragdo da presenga dessas transcendéncias na constituigdo do mundo
objetivo realiza-se, cientificamente, com a formacao, por exemplo, de uma molécula de agua
que, como se sabe, resulta da reunido de dois 4&tomos de hidrogénio ¢ um atomo de oxigénio.
A molécula de 4gua institui uma instancia da realidade que, nitidamente, transcende a
instancia dos 4tomos, na mesma medida em que a molécula de 4gua transcende a mera soma
dos atomos. As conhecidas propriedades de uns e de outros ndo deixam duvidas de que nao se
trata de mera soma, ja que as propriedades da agua sdo exponencialmente superiores aquelas
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presentes nos atomos. Com isso, também explica-se por que o modelo dimensional, na
condigdo de modelo unico, consegue explicar a edificacdo da complexidade, camada por
camada, desde energias quanticas até a totalidade universal, passando por energias quanticas,
particulas atdmicas, &tomos, moléculas, células desprovidas de vida, organismos unicelulares,
organismos multicelulares, sistemas planetdrios, galdxias. Retirem-se essas duas
transcendéncias deste e de qualquer modelo gerativo e o processo universal de
complexificagdo nao pode mais ser explicado a partir de um modelo Unico. Sem esse modelo
unico, ndo ha cosmos possivel.

Com isso, colocar lado a lado a unidade do ser e a unidade de um ente que
pertence a uma instancia transcendental distinta configura-se em erro logico e ontologico, ndo
resultando pertinente arguir a presenga de um paradoxo. Uno e multiplo ndo configuram um
paradoxo, o que induz a isso ¢ apenas insuficiéncia de referencial. O mesmo esquema aplica-
se a explicacdo subjetiva: todo homem possui um ser uno e indivisivel que o constitui em
ente. Nao se diz, porém, que se trata de um ente humano, mas, sim, que se trata de um ser
humano, o que, de fato, ¢ apropriado, uma vez que nos referimos a um ser intelecto, uno e
indivisivel indubitavelmente presente e enfeixado em uma totalidade em ato>*. A palavra ser
indica, portanto, algo unidimensional e uno, enquanto a palavra humano, nesse caso, qualifica
uma totalidade que ¢ multipla, a0 mesmo tempo em que constituida em unidade.

Com isso, fica resolvida a terceira das questdes colocadas por Socrates, em 15b,
que argui sobre como — em meio ao numero infinito de coisas que vem a ser — essa unidade —
o ser — pode ser simultaneamente una e multipla. A expressao ser humano ¢ inequivoca no
sentido simultaneamente unitario e multiplo. Também fica respondida, ao menos em parte, a
segunda questdo que quer saber como essa unidade — sempre una, sempre idéntica e ndo
admitindo nem geragdo nem corrup¢do — pode permanecer sendo sempre essa unidade
singular. O modelo mostra que essa unidade — o ser —, em seu movimento existencial, ¢ quem
edifica toda a complexidade e que, apesar de realizar-se na multiplicidade, ndo deixa de ser
em si. Novamente, a expressdo ser humano ndo deixa duvidas. Tangencia-se, aqui, o
problema da participagdo que sera tratada detidamente no proximo estudo de caso.

Quanto a primeira pergunta que pretende saber se devemos crer na real existéncia
dessas unidades, a resposta resulta mais complicada. Por “essas unidades”, provavelmente,
Platao esta-se referindo tanto a unidade do ser quanto a unidade da totalidade, ndo nos casos
singulares manifestos no mundo como entes ou fendomenos, mas nos casos meramente ideais,
tais como a forma da espécie humana ou do belo ou do bem. O modelo dimensional, na
segunda dimensao, exige a presen¢a de uma inteligéncia organizativa potencial munida de um
ser intelecto determinado, energizado com um impeto de ser. A esse conjunto designamos,
acompanhando Platdo, alma. No caso humano, percebe-se que é essa alma que contém a
inteligéncia que edifica, confere vida, realiza e sustenta o ser humano no mundo. Ao conter a
inteligéncia necessaria para conduzir um empreendimento que se realiza no tempo, a alma
configura uma memoria que vai sendo utilizada pelo ser durante o processo, segundo o
requerido em cada ocasido. Esse processo parte de extrema simplicidade e culmina, no caso
humano, em complexidade nada trivial. No caso geral, ndo deve ser diferente, dado que, sem

3% Curioso que a linguagem comum, ao adotar a expressdo ser humano, ji privilegia a esséncia em lugar da
aparéncia que, no mundo visivel, esta assimilada ao ente. Parece indicio de que a materializagdo da cultura,
apesar da sua extensdo, ndo conseguiu reduzir o humano a aparéncia, como o fez com as demais existéncias.
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memoria, a complexidade ndo se daria de modo algum, principalmente em contexto no qual a
complexidade realiza-se cumulativamente, etapa por etapa. Com isso, entende-se por que
Platdo requeria uma alma universal e um demiurgo construtor, o universo, 0 que, por mais
incrivel que possa parecer para uma cabega cartesiana, representa, virtualmente, a Unica
maneira de fechar coerentemente o modelo®. Essa solugdo parece bem menos fantéstica para
quem habituou-se a presenca de instancias metafisicas no mundo. Nao se sabe que tipo de
registro poderia preservar uma memoria cosmica, nem mesmo temos convicgdo de que a
palavra memoria seja, nesse caso, a mais adequada. Isso pode parecer assustador ao cientista
moderno, mas sabemos, por acaso, que tipo de registro preserva a nossa memoria pessoal e
individual? De fato, esse desconhecimento a respeito da memdria individual ndo nos impede
de considerar a existéncia dela. De outra forma, a sua consideragao revela-se indispensavel
para fechar o entendimento que temos da condigdo humana e, em particular, do processo de
educacdo e de aprendizagem. Como seria possivel aprender na auséncia de memoria? Da
mesma forma, afigura-se a necessidade de uma memoria cdsmica para justificar um universo
que tenha-se formado e detém, hoje, complexidade que ndo estava presente no comego.

Uma vez admitida uma memoria universal, fica facultado um novo entendimento
para a persisténcia das ideias-forma que, para Platdo, tanto moldam as ocorréncias singulares
como também subsistem a decomposi¢ao de uma ocorréncia singular. Em algum momento da
historia cosmica, o universo descobriu, em alguma galdxia qualquer, como gerar uma
molécula de agua e, a partir de entdo, sempre que condigdes circunstanciais favoraveis
efetivaram-se, a receita para repetir o feito ja estava disponivel. Alids, pensar que a cada vez o
demiurgo teve de redescobrir como fazer a roda nao faz justica a genialidade ostensivamente
manifesta na natureza. Com isso, também compreende-se o segundo destaque que realizamos
na metafora do legado divino, contida em 16d-e, que assevera que “sempre ha em cada caso,
uma forma para todas elas”, referindo-se as coisas existentes e organizadas em totalidade. Da
mesma forma, esclarece-se o terceiro destaque que realizamos no mesmo trecho, em que se
exige a identificagdo de todas as unidades que integram qualquer existente, até a unidade
original — o ser — que ¢ una, mas capaz de gerar multiplicidade ilimitada, com revelagdo de
“quantos tipos” cada unidade ¢ constituida, o que parece referir-se aos tipos de contetdos
ontologicos distintos revelados em cada uma das instdncias dimensionais destacadas pelo
modelo dimensional. Nesse ponto, persiste divida, na medida em que os intermediarios de
que Platdo fala tanto podem indicar essa composi¢do ontoldgica de cada unidade como indicar
o conjunto de entes — unidades enfeixadas em totalidades perfeitas — que integram cada
existente segundo o grau de complexidade de cada um e a posicdo que ocupa na senda
cumulativa da complexidade crescente.

Com respeito a duvidas subsistentes, cabe observar, ainda, que, no primeiro
destaque desse mesmo trecho, Platdo usa a expressdo “todas as coisas que se diz que
existem”, enquanto poderia ter usado a expressdo “todas as coisas que existem”. Qual o
proposito da inclusdo da expressao “que se diz”’? Embora falte-nos o dominio do grego para
afastar a possibilidade de um problema de tradugdo, quer parecer-nos que, com essa inclusao,
Platdo estende o modelo gerativo também para os produtos da subjetividade humana.

35 Tanto o modelo de Platdo como os modelos modernos que contemplam um processo evolutivo.
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Originam-se do uno e do multiplo e encerram o limite e o ilimitado ndo apenas os entes, mas
também o que se diz sobre eles, isto €, o nosso discurso sobre os entes.

Por ultimo, cabe ainda considerar a hierarquia geral de conceitos que Platao
descreve no trecho 66a-c e que resumimos no extrato. Essa hierarquia que também estende-se
do primeiro ao quinto lugar ndo se adere de forma precisa as cinco instancias destacadas pelo
modelo dimensional, com a mesma precisdo como ocorre com o0s cinco elementos
mencionados na digressdao da Carta VII. Ali, o nome corresponde, precisamente, ao ser; a
definicdo assimila-se bem a inteligéncia organizativa potencial; o que ¢ desenhado ou
torneado corresponde, exatamente, a dimensao material; o saber ou o conhecimento adquirido
no jogo dialético do devir ajusta-se bem ao pensamento S4; € 0 que, realmente, ¢ e pode ser
conhecido corresponde, sem duvidas, a forma que molda o ente determinado em ato. Esse
ajuste preciso nao se repete nessa hierarquia incluida no Filebo. Essa hierarquia coloca, em
primeiro lugar, a medida, a moderagdo € o apropriado. Em segundo, o proporcional, o belo,
o perfeito e o suficiente. Em terceiro, o entendimento e o saber, isto ¢, a inteligéncia. Em
quarto, as ciéncias, as artes € as opinioes corretas €, em quinto, os prazeres puros da alma.

Na busca de explicacgdes, verificamos que essa hierarquia ndo guarda precisdao
nem mesmo com o que o proprio Platdo fala em outra parte do mesmo didlogo. Em 65a,
Platdo define o bem com trés componentes: o belo’ a propor¢do e a verdade. Na hierarquia,
porém, o belo aparece na segunda posi¢do, junto ao proporcional que nos parece indicar a
medida certa. Essa medida certa parece também invocada pela palavra apropriado, que
aparece na primeira posicao, onde também aparece isoladamente, a medida. Ja as ciéncias e a
opinido correta, incluidas no quarto lugar, conferem com o que Platdo coloca, em quarto, na
digressdo da Carta e, virtualmente, pode ser assimilado ao pensamento S4 do modelo
dimensional. Os prazeres puros da alma podem ser assimilados com menos esfor¢o ao pensar
Ss do modelo voltado para o que realmente ¢ e nao muda. Se essa hierarquia for encimada
pelo bem que, por suficiente, foi posicionado como principio de todas as coisas e a verdade
sequer resulta mencionada na hierarquia, resta-nos pensar que, aqui, também tenha interferido
a intencao platonica de dissimular. O modelo dimensional, diferentemente, ensejaria
hierarquia separada em duas partes, nos moldes da piramide que enfeita o verso do dolar
americano®®. O topo caberia ao “divino” que nio muda nem veio a ser: o ilimitado e o
limitante. Na parte inferior da pirdmide, ¢ que se posicionaria o que veio a ser, dividido em
cinco partes — que culminam na base —, indicativas de como o mundo estabelece-se na
existéncia em ato. Essas partes guardariam uma relacdo hierdrquica entre si e poderiam ser
referidas em termos 16gicos, geométricos € matematicos € também comportar conteudos
normativos, objetivos e gnosiologicos.

Nesse caso, aceitando-se a defini¢do de belo contida em 65a, certamente,
corresponderiam ao topo os conceitos de bom, de belo e de verdade; a propor¢do justa; a
medida certa; o perfeito; o suficiente; e a inteligéncia criativa. A parte inferior da piramide
comecaria com o ser € o impeto de ser ou o impulso para a complexidade, seria seguida do
saber, da alma e da inteligéncia organizativa; apds, viriam as ciéncias da natureza; depois, as
opinides, em geral, e as ciéncias historicas e sociais; e, finalmente, a opinido verdadeira, o
entendimento, a serenidade, a moderagdo e os prazeres puros da alma.

36 The great Seal.



88

Nao apostamos muito nessa classificacdo de conceitos, cujo tratamento adequado
mereceria mais atencdo do que lhe dispensamos, tendo em vista que a questao afigura-se-nos
marginal as questoes metafisicas que, aqui, centralizam nossa atencao. O que se pode captar
com seguranca desse esforco de Platdo ¢ a indica¢do da presenga de uma hierarquia que se
manifesta no plano subjetivo da mesma maneira que se constata presente no plano objetivo e
no plano normativo.

Com 1isso, entendemos ter cumprido o proposito desse exercicio, ao ficarem
demonstradas as razdes objetivas que dispensam uno e¢ multiplo da condigdo paradoxal.
Também pensamos ter esclarecido a importancia do tema na filosofia de Platdo, ja que ele
enseja a compreensdo de que toda a existéncia relativa, em razdo do carater replicante da
estrutura gerativa, estd contida entre o uno e o multiplo — o todo —, fato que submete todas as
manifestagdes presentes no universo ao mesmo padrdo existencial e exige a presenca da
transcendéncia como condi¢do necessaria para a edificacdo da complexidade objetiva.

O PROBLEMA DA PARTICIPACAO NA TEORIA DAS IDEIAS DE PLATAO

Nosso objetivo neste exercicio limita-se a avaliar em que medida o modelo
dimensional consegue elucidar de que modo da-se a participacdo das ideias nos casos
singulares, preconizada na Teoria das Ideias de Platao. Nessa teoria, Platdo afirma que sdo as
ideias ou as formas que determinam a complei¢do de tudo o que existe, o que implica,
necessariamente, um tipo qualquer de participagdo das ideias nas realiza¢des singulares. O
didlogo no qual essa questdo da participagdo ¢ abordada de modo mais proficiente ¢ o
Parménides, que ¢ um didlogo aporético, tido pelos estudiosos como sendo de dificil
interpretagdo. Tomaremos esse dialogo como base, mas também, aqui, por uma questdo de
economia de construcao, valer-nos-emos do trabalho de J. Rodrigues (2015), que identificou e
destacou os aspectos que nos parecem relevantes contemplar na preparagdo da questdo para a
sua apreciagdo, segundo o modelo dimensional.

Nesse trabalho, J. Rodrigues acompanha os estudos precursores no entendimento
de que o didlogo destina-se a discutir, de modo analitico e aporético, a questdo da participagdo
das formas nas singularidades objetivas, mas busca especificidade ao identificar a estrutura
analitica usada por Platdo, para esgotar as possibilidades alternativas que envolvem a questdo.
Essa atencdo centrada no processo geral de andlise desenvolvido por Platdo permitiu a J.
Rodrigues perceber que o didlogo comporta duas partes distintas e complementares: a
primeira, destinada a discutir as relagdes possiveis da forma com os particulares, e a segunda,
destinada a discutir a participacdo do Uno no ser. Ocorre uma mudanga de perspectiva quando
o foco da discussdo, de inicio centrado em ideia e objetividade, migra para discussd@o de Uno
e ser, constituindo este o primeiro ponto ao qual convém dedicar atengao mais detida.

Observe-se que esse deslocamento do olhar das singularidades do mundo objetivo
para o Uno e o ser implica mudanca de perspectiva que passa da contemplacao da realidade
objetiva para a contemplacao de uma realidade metafisica, posto que Uno e ser constituem
ambos objetos da Metafisica. Essa mudanca de perspectiva ndo constitui fato acidental e
secundario do didlogo, ao contrario, constitui procedimento habitual de Platdo, usado para
elevar a discussdo para patamares superiores. Trata-se, sobretudo, de exigéncia estrutural da
sua propria concepgao filosofica que distingue, no mundo, uma instancia metafisica objetiva
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situada para além da instancia ostensivamente revelada pelos sentidos orgéanicos de
percepcao, sem que disso resulte outro mundo ou um mundo dividido em dois. Ao contrario,
ambas as instancias participam em perfeita sintonia e integracdo da constitui¢do de uma e
mesma realidade. Nessa passagem, Platdo, mais uma vez, desafia os seus interlocutores a
superar o mundo das ilusdes e a libertar suas mentes da aparéncia otica do mundo e
contemplar a verdadeira realidade. Refere-se e invoca, mais uma vez, a distingdo de mundo
visivel e de mundo inteligivel preconizados na sua Teoria das Ideias. E dessa mesma
passagem que Platdo trata, na metafora, das duas navegacdes, no Fédon, passando da
consideracdo de estimulos sensoriais para a contemplagdo de razdes puramente logico-ideais.
O mesmo movimento de elevag¢do do didlogo € realizado por Socrates, no Filebo, ao superar a
disputa de precedéncia entre prazer e saber: invocando o conhecimento superior legado pelos
deuses, demonstra a precedéncia absoluta do bem sobre todas as coisas. Na Republica, essa
mesma passagem aparece, no minimo, duas vezes, ora como mundo visivel e mundo
inteligivel, na metafora do sol, e ora como sombra e luz, no mito da caverna. Nesse mito,
Platdo sintetiza a sua proposta filosofica essencial: deseja retirar os homens da caverna
limitadora do alcance de suas visdes e coloca-los a luz do Sol, diante de um universo sem fim
de possibilidades. Almeja libertar os homens da hipnose provocada pelos estimulos que lhe
chegam por meio dos sentidos, abrindo-lhes os olhos da mente, tinicos capazes de vislumbrar
a existéncia em toda a sua extensdo. A filosofia de Platdo constitui projeto de libertagdo das
mentes humanas para suas melhores potencialidades, e isso exige a superagdao da perspectiva
que reduz o mundo ao visivel®’.

Com essa percep¢do do proposito filosofico essencial de Platdo, entende-se que
ndo se deve considerar simplesmente que a filosofia de Platdo contempla instincia inteligivel,
mas que essa instancia inteligivel — contemplando uma Teoria dos Principios e uma Teoria
das Ideias — funda a sua filosofia, isto ¢, representa a pedra fundamental sobre a qual se
assenta todo o edificio filosofico de Platdo. Dai, restar plenamente justificado o motivo pelo
qual parte dos seus didlogos partirem de consideracdes a respeito do mundo visivel e
migrarem incontinenti para a consideracdo de contetdos privativos do inteligivel: somente no
plano das ideias, das formas ou da pura inteligéncia, as razdes permanentes e ultimas de todas
as coisas podem ser encontradas.

Com esses preliminares, esperamos poder, agora, contemplar o segundo ponto
relevante que o trabalho de J. Rodrigues destaca: a sua compreensdo de que entender como se
dé a participacdo na Teoria das Ideias de Platdo exige a consideracdo de niveis existenciais
distintos. Para tanto, ndo necessitamos repetir as demonstragdes realizadas, posto que destacar
as conclusodes parece suficiente. Na primeira parte, que trata da participacdo das formas nos
particulares, as alternativas consideradas por Platdo e identificadas por J. Rodrigues sdo as
seguintes:

a) As formas sdo fisicas (131a-132a);
b) As formas sdo fisicas e sdo pensamentos (132a-132b);

57 Chega a ser surpreendente a persisténcia da fé humana no visivel depois de a propria ciéncia ja ter
demonstrado a estreiteza perceptiva dos sentidos — particularmente da visdo — e a Fisica ter desistido, ha tanto
tempo, de encontrar uma particula indivisivel. Os proprios cientistas enfrentam dificuldades enormes para
admitir o conceito de transcendéncia e, no entanto, admitem ou, a0 menos, chegaram a admitir a hipotese de
universos paralelos.
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¢) As formas sdo pensamentos (132b-132d);
d) As formas sdo paradigmas (132d-133a);
e) Nem pensamentos nem fisicas (133a-135a). (RODRIGUES, J., 2015, p. 4-5).

J. Rodrigues percebe que Platdo enfrenta dificuldades ao pretender que o didlogo
seja, a0 mesmo tempo, analitico e aporético. Nessas condicdes, a solugdo correta ndo poderia
ser suprimida nem apresentada claramente. A solucdo foi disfargar, e Platdo o faz destacando
que paradigmas sdao modelos — tais como aqueles usados pelos escultores — e que a
participagdo dar-se-ia por semelhanca. Invoca a figura de uma semelhanga em si, na condigdo
também de forma, e descarta a alternativa, uma vez que forma ao lado de forma nao resiste ao
argumento do terceiro homem. As alternativas sdo refutadas com facilidade, e o problema
permanece insoluvel.

Insoluvel no plano do didlogo, mas nao para J. Rodrigues que conhece solucao:

O corpo ¢ informado pela forma. A forma precede ontologicamente o sensivel, e por
isso possui uma existéncia anterior. O que faz que um corpo seja este corpo ¢é
justamente a forma que o constituiu. Sem a forma, ndo haveria corpo e ndo haveria
matéria. (RODRIGUES, J., 2015, p. 4-5).

Solugao que justifica interpretando que,

quando Platdo utiliza o termo inteligivel para se contrapor ao sensivel, ndo esta
afirmando simplesmente que ¢ inteligivel o que pode ser apreendido pela razdo. O
que, de fato, o ateniense quer exprimir ¢ que ha um outro nivel de existéncia
(objetiva) anterior ao sensivel, que corresponde a inteligéncia da natureza. A forma
¢, portanto, inteligéncia. (RODRIGUES, J., 2015, p. 4-5).

Platao, no didlogo, ndo oferece essa solugdo que pertence ao plano superior para o
qual o didlogo ¢ entdo encaminhado. Na segunda parte, o didlogo trata, objetivamente, da
participacdo do Uno no ser, contemplando-a de modo analitico e aporético. Nesse caso, as
alternativas consideradas por Platdo e identificadas por J. Rodrigues sdo as seguintes:

I—Se o Uno ¢, o que dizer do Uno?

f) O Uno ndo é Ser (137c-142b);

g) O Uno ¢ Ser (142b-143a);

h) O Uno participa do Ser (143a-155¢);
i) Ora Uno, Ora Ser (155e-157b).

IT — Se 0 Uno é, o que dizer do Ser?
O Ser ¢ participado pelo Uno (157b-159b);
O Ser néo ¢ participado pelo Uno (159b-160b).

III — Se 0 Uno néo é, o que dizer do Uno?

O ndo-Uno ¢é (160b-162b);

O n2o0-Uno ¢ e ndo ¢ (162b-163b);

O n2o0-Uno ndo ¢ (163b-164D).

IV — Se 0 Uno nio ¢, o que dizer do Ser?

O Ser ¢ multiplo (164b-165¢);

O Ser ndo ¢ multiplo (165e-166¢). (RODRIGUES, J., 2015, p. 4-5).
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Dessa andlise, em resumo, resulta que o Uno ¢, que o Uno ndo ¢ ser, mas,
participa do ser, e que o ser € participado pelo Uno, sem esclarecer de que modo déa-se essa
participagdo. J. Rodrigues, entretanto, oferece solugdo ao entender que: “a metafisica
platonica estabelece estas trés estruturas basicas: o Uno, o Ser e o Modelo. Este modelo, que
foi chamado por outros filésofos pré-socraticos de logos, também serd chamado por Platdo de
inteligéncia, desta vez, divina (RODRIGUES, J., 2015, p. 4-5).

Condicao essa na qual “0 Modelo sera o meio pelo qual o Uno participara do Ser.
Este € o conceito de participacao de Platao” (RODRIGUES, J., 2015, p. 4-5).

J. Rodrigues oferece essa solucdo por conhecer o modelo dimensional que
distingue, com precisdo, as trés estruturas basicas que ele identifica como componentes do
alicerce da Metafisica de Platio: o Uno, o ser e o Modelo”®. Justaponto o Uno de Platio bem
como as referéncias citadas por ele na Carta VII — a respeito do que constitui a realidade —
com o modelo dimensional, entende-se essa conclusio:

Uno/Bem | 10 | 20 | 30 | 40 | 50
Adimensional 12 dim. 22 dim. 32 dim. 42 dim. | Totalidade
O Principio O ser A 1ntelolger.101a A matéria O tempo 0 er}te
P . organizativa . . . determinado
necessario determinado . organizada existencial
potencial em ato
00 Ol 02 03 04 05
So S Sz Ss S4 Ss

Figura 10: As referéncias de Platdo e o modelo dimensional.

Uno ou Bem de Platdo corresponde ao principio necessario do modelo
dimensional. Este demonstra que o Ser — determinado — brota do principio necessario por
transcendéncia, inicialmente, como adimensional em movimento (Oi) e, nessa condicao,
herdando toda a natureza do principio (Oo) necessario, exceto a indeterminacao. Esse Ser que
transcende, entretanto, somente vai estabelecer-se plenamente na existéncia, na condi¢do de
ente determinado (Os), depois de conformado pelas cinco determinagdes impostas pelo
limitante, que J. Rodrigues, na trilogia metafisica basica de Platdo, designa Modelo. Esse
limitante ou esse Modelo constitui a estrutura inescapavel, segundo a qual, um existente pode
e adquire complexidade organizativa suficiente para ganhar assento na existéncia em ato. Essa
estrutura € inescapavel, porque contempla a articulagdo harmoniosa de forma, movimento e
quantidade, que sdo os trés aspectos condicionantes da existéncia, razao pela qual sdo objetos
das trés ciéncias que possuem raizes metafisicas: a Geometria, a Logica e a Matemadtica. Isso
significa entender que a existéncia relativa configura-se em forma, movimento e quantidade,
de sorte ndo ser possivel qualquer existéncia desprovida de forma, movimento e quantidade.
Sendo essas as condigdes da existéncia, de que modo da-se a participacdo do Uno no ser?
Segundo indica o modelo dimensional, da-se por transcendéncia, significando, de um lado,

38 Nio ¢ dificil perceber, nessa trilogia, a mesma estrutura que alhures a religido reeditou como Pai, Filho e
Espirito Santo. Mais uma indicagdo de que o universo contemplado ¢ sempre o mesmo e que a eventual
linguagem utilizada ndo serve de razdo suficiente para descartar o sentido veiculado, ao menos, para quem tem
ouvidos para ouvir.
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que Uno e ser pertencem a niveis ontologicos distintos e, de outro, que o ser ¢ tanto instituido
como constituido pelo Uno. Trata-se, portanto, de participacdo maximizada por ser
constituinte, e, assim, essa participacao estender-se-a e estara presente no proprio ente (Os). O
ser ¢ essencialmente Uno, embora modificado e moldado pelo limitante, razdo pela qual
também nao pode ser confundido com o Uno. Da mesma forma, o ente (Os) resulta instituido
e constituido pelo ser e pela inteligéncia organizativa resultante da interacdo do ser com o
limitante, razdo pela qual também ndo pode ser confundido com o ser™.

Essa discussdo desenvolvida exclusivamente no plano da inteligéncia estrutural da
existéncia pode oferecer as suas dificuldades de acompanhamento, apesar do referencial
oferecido na Figura 10, mas esse procedimento também pode ser constatado no mundo visivel
que nada mais faz do que repetir ou refletir o que ocorre no mundo inteligivel. Como ¢, por
exemplo, que o Sol participa de uma arvore? Primeiramente, participa por meio da
fotossintese, fornecendo a energia de que a planta necessita para processar os nutrientes que
as raizes extraem da terra. No entanto, a terra, segundo as modernas teorias astrofisicas,
também foi gerada pelo Sol em tempos remotos, tal como os nutrientes. Por outro lado, o
proprio surgimento das plantas deu-se sob a influéncia do Sol, de sorte que, em ultima
instancia, com excecdo da inteligéncia organizativa, parece dificil identificar, na planta, algo
que nao tenha origem no Sol, embora possam, eventualmente, fazer parte da planta elementos
oriundos de outra estrela que ndo seja a nossa. No caso da forma ou da inteligéncia
organizativa presente na planta, a sua origem nao ¢ o Sol, mas a inteligéncia organizativa do
planeta que reune as condi¢cdes — o espago de possibilidades — nas quais a existéncia de
plantas torna-se possivel. Essa inteligéncia planetaria, por sua vez, inscreve-se no espago de
possibilidades do Sistema Solar, e este, no espago de possibilidades da galdxia. Em ultima
instancia, estamos falando de inteligéncia organizativa e de espaco de possibilidades de
abrangéncia césmica que podemos designar alma do mundo e que, enfim, contempla toda a
experiéncia organizativa acumulada pelo universo, mas que tem, como origem primeira, a
estrutura gerativa da existéncia que resulta da articulacdo das leis naturais da forma, do
movimento e da quantidade, na constituicdo da existéncia®’, a qual se inscreve no espaco de
possibilidades dessa estrutura gerativa que tentamos descrever como Logos Normativo,
conformado em modelo dimensional e cujo resultado objetivo compde o universo
conhecido®!.

Com isso, a forma ou a inteligéncia organizativa de um objeto singular — a forma
humana, por exemplo —, emerge como solu¢do desenvolvida no curso da experiéncia
universal, preservada na alma do mundo como solugdo possivel ou adequada em certas
circunstancias. Como J. Rodrigues também percebeu, essa forma ndo precisa ser imutavel,
basta que seja estdvel e ndo mude de forma tdo radical que comprometa a sua identidade.
Mesmo que evolugdes radicais acontecam, tratando-se de inteligéncia organizativa, ndo ha
razao para que formas originarias também ndo sejam preservadas, o que torna possivel, em

%% O que indica que quando dizemos ser humano nio estamo-nos referindo ao ente, mas, sim, ao ser que o
institui.

% Em préximo exercicio, vamos examinar mais detidamente como dé-se a geragio da complexidade, no caso das
formas geométricas, na expectativa de langar alguma luz sobre a formacdo dessa estrutura gerativa originaria.

1 Dentro do qual inscreve-se o proprio Sol que, na perspectiva do mundo visivel, apareceu como criador e
sustentador da arvore, mas que, também, resulta fruto da inteligéncia universal e, por consequéncia, da mesma
estrutura gerativa.
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tese, a recuperagdo de espécies extintas. Tais formas perdurariam para sempre ou, a0 menos,
enquanto a alma do universo persistisse €, nesse sentido, seriam eternas, como defendido por
Platao, embora se trate de eternidade que teve um comego e que difere da eternidade do Uno
que, segundo o modelo, tampouco, comeco teve.

Nesse contexto, a participagdo da forma nos entes singulares realiza-se na
condicdo de inteligéncia organizativa, constituinte dos entes, da qual conseguimos aproximar-
nos, na medida em que adotamos visao dimensional da realidade capaz de revelar a forma
organizativa basica que essa inteligéncia assume em cada uma das cinco instancias
edificadoras da existéncia. De qualquer maneira, essa forma constituida de inteligéncia
organizativa ndo constitui algo que possa ser colocado ao lado e no mesmo plano de um
existente, mas constitui algo que se situa em instancias ontoldgicas que precedem e sustentam
esse existente no mundo. No final das contas, a pergunta sobre como a forma participa dos
singulares revela-se inocua, porque pressupoe singulares constituidas de alguma matessis de
tipo aristotélica que seria informada por uma forma de origem distinta, enquanto o modelo
dimensional mostra que se trata de ser-energia em movimento existencial, organizado em
forma totalizante, mediante processo cumulativo de natureza ontologica®. Em ultima
instancia, ndo ha, no mundo, nada além de ser-energia e de inteligéncia.

O DESACORDO DE PLATAO SOBRE A CORRESPONDENCIA GEOMETRICA DO
UM

Certamente, um dos motivos que desperta admira¢do na obra platonica é o seu
modo tipico de ver o mundo capaz de revelar sentidos, significados e valores que permanecem
atuais, apesar dos vinte e cinco séculos que ja se passaram. Em linhas gerais, compreende-se
que esse efeito resulta da sua visualizacdo das instancias metafisicas da existéncia,
possibilitada pela adogdo de referencial amparado em leis universais invariantes que ensejam
a superacdo do mutante mundo do vir a ser que se oferece a nossos olhos ordinariamente.
Embora o nosso entendimento relativo possa ser aperfeigoado, tais leis e tais principios, em si
mesmos, nao mudam, dai, a validade persistente dos discursos que potencializam.

A obra de Platdo indica que esse olhar filos6fico amparado em leis universais
configura perspectiva poderosa capaz de propiciar competéncia cognitiva e autonomia
interpretativa em grau incomum, em toda a historia da humanidade. Nesse sentido, a
explicitagdo do paradigma usado pelo Platdo filésofo bem como o entendimento das

%2 Essa solugdo participativa, por transcendéncia instituinte e constituinte do ser, ao amparo de uma inteligéncia
criativa, representa chave-mestra que concede acesso aos discursos ndo pronunciados de Platdo. Para tanto, ¢
indispensavel entender o significado e as diferengas de e dos niveis ontologicos que antecedem e suportam a
existéncia em ato. A precedéncia ontoldgica que nos possibilita ordenar as coisas sem a tutela do tempo impde-
se como recurso inferencial indispensavel para pensar um universo cuja existéncia estende-se para além do inicio
dos tempos e que, também, comporta contetidos livres de sua influéncia, tal como a estrutura de complexificacao
das formas geométricas ou matematicas. Focar e distinguir niveis ontologicos distintos afiguram-se
indispensaveis para entender o proprio processo de complexificacdo que responde pela edificacdo do universo,
no qual a mesma estrutura — o logos normativo — replica-se e repete-se, gerando os proprios niveis de
complexidade crescentes identificados pela ciéncia na matéria: particula — atomo — molécula etc. Um exemplo
similar e conhecido ¢ o das oitavas em musica. Do, ré, mi, f4, sol, 14, si configuram a oitava, mas, aumentando
um tom, ¢ sempre possivel realizar uma oitava superior e assim por diante. Como é que a oitava precedente
participa da oitava superior? Temos, ai, claramente, um caso de precedéncia ontologica.
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singularidades que configuravam o seu ponto de vista representam saberes preciosos que
interessam a toda a humanidade.

O modelo dimensional especificado na primeira parte deste trabalho representa a
melhor hipétese ou a maior aproximacao que nos foi possivel realizar do paradigma de Platao,
segundo os escassos dados historicos disponiveis. Nos estudos de casos desta segunda parte,
tentamos justamente formar opinido sobre o grau de proximidade efetivamente alcangado.
Temos consciéncia de que essa avaliagao envolve dificuldades, particularmente em razao da
distancia que separa a visdo materialista do homem moderno, da visdo metafisica de Platdo,
evidenciada pelo modelo dimensional. O desafio maior consiste em mudar a percepcao da
realidade, o que implica assumir um novo e diferente ponto de vista que, naturalmente, de
inicio, afigura-se-nos estranho e exige esfor¢o de reacomodagdo de conceitos até a sua
completa assun¢do. Natural, portanto, certo desconforto inicial. No entanto, faz-se presente
também a necessidade de realizar deslocamento mental que envolve sutilezas conceituais que
sdo pouco evidentes, sdo dificeis de captar e, talvez, mais dificeis ainda de transmitir,
particularmente em contexto cultural em muta¢do como aquele da Grécia Cldssica — em que o
esforco de racionalizacdo, certamente, enfrentou caréncias conceituais importantes para a
tradugdo racional de percepcdes que o mito, intuitivamente, propiciava. A confissdo de
soliddo do filésofo, formalmente registrada em Phlb.16b, pode estar evidenciando
dificuldades comunicativas enfrentadas por Platdo, junto aos seus alunos mais proximos, nao
por falta de didlogo, por falta de vontade de ensinar nem por falta de desejo de entender, mas
por alguma outra razdo que, a olhos modernos, afigura-se insuficiéncia conceitual.

Existe, pelo menos, um registro de diferenga conceitual sutil, ndo resolvida entre
Platdo e seus alunos, que merece ser explorada na perspectiva de que a compreensdao dessa
sutileza contribua para o entendimento do peculiar ponto de vista de Platdo. Trata-se da
discordancia de Platdo em usar o ponto como correspondente geométrico da unidade na
década pitagorica, preferindo, ao contrario, a linha indivisivel. O testemunho original ¢ de
Aristoteles, ao criticar a conversdo da filosofia moderna em matematica — seguindo o modo
pitagoérico e referindo-se, possivelmente, & Academia sob a gestdo de Speusipo — e questionar
a correspondéncia estabelecida entre os nimeros e as figuras geométricas:

Ademais, como ¢ possivel que figuras contenham pontos? Platdo firmemente
rejeitou essa classe de objetos, taxando-a de ficgdo geométrica, mas reconheceu o

principio da linha, muitas vezes assumindo esta tlltima classe, ou seja, a das linhas
indivisiveis. (BINI, 2006. Arist. Metaph. 921a20-23).

Szlezak vai ser mais explicito em sua interpretacdo dessa passagem e vai situd-la
na discussao dos numeros ideais que integram a década:
Diferengas podem ser reconhecidas nos detalhes — por exemplo, Platdo (e, como
parece, apenas ele) tinha reservas contra o conceito geométrico do ponto (stigme),
que ele queria substituir pela “linha indivisivel” (Met. A 9, 992a20-22) —, mas, no

geral, praticamente ndo ¢ possivel separar claramente a teoria matematica de Platdo
e dos pitagoricos [...]. (SZLEZAK, 2011, p. 129).

Como j& discutimos, ao contemplar a questdo da década sagrada, constitui
caracteristica pitagorica tipica considerar que as matematicas — envolvendo o célculo, a
geometria, a astronomia e a musica — respondiam, solidaria e conjuntamente, pelos alicerces
da existéncia e, como tal, indicavam também o modo pelo qual a complexidade objetiva do
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mundo edificava-se. Com isso, estenderam para a geometria a ideia de desdobramento da
complexidade a partir da unidade, tdo evidente na formacao dos niimeros naturais, cuja série
edifica-se a partir da unidade e, mediante acréscimos unitarios, produz, naturalmente, toda a
série numérica. Virtualmente, por similitude, a unidade geométrica foi assimilada ao ponto,
cuja justaposicdo permite gerar linhas que, por sua vez, permitem gerar triangulos, e estes, por
articulagdo, as demais figuras geométricas, inclusive os poliedros regulares, culminando na
esfera. Para expressar de forma simples, clara e resumida a conjunta participacao dos numeros
e das formas geométricas na edificagdo da complexidade, imaginaram numeros ideais
representativos dessa acdo conjunta, os quais indicavam a estrutura basica que tinha a
propriedade de replicar-se na constitui¢do das instancias de complexidade superior, conforme
evidenciava o processo de complexificacdo das figuras geométricas. Assim, os pitagoricos
inventaram as duas representacdes ja mencionadas da década sagrada, a primeira delas
mostrada na Figura 1% e que vale repetir:

1 = ponto o

2 = linha o 0O

3 = plano o o 0

4 = solido L - T - T o'

Figura 11: Representacéo triangular da década sagrada de Pitagoras.

O raciocinio que fundamentou essa constru¢do parece claro: pressupondo que
forma e quantidade articulam-se harmoniosamente na constituigdo da complexidade, se o
numero um constitui a unidade que, reiteradamente, aplicada gera a complexidade
quantitativa, o ponto constitui a unidade formal cuja reiterada aplicagdo gera as formas
geométricas da complexidade formal. Dai, o ponto ser vinculado ao um, a linha vinculada, ao
dois, o plano vinculado, ao trés, ¢ o so6lido, ao quatro. Platdo, ao que tudo indica, quer
subverter essa ordem por entender que ao um corresponde, de modo mais apropriado, a linha
e, ndo, o ponto. Certamente, essa inflexdo implica ponto de vista distinto, que Speusipo, a
julgar pela sua versdo da década matematica (CHERNISS, 1993) e apesar da sua estreita
ligagdo com Platdo, ndo conseguiu compreender; fato que também indica que Platdo ndo
conseguiu ou ndo encontrou meios — virtualmente, recursos conceituais — para levar o
discipulo a entender.

O modelo dimensional que estamos testando resolve essa questdo com certa
facilidade, mas, antes de tratar disso, cumpre examinar os trés componentes estruturais
objetivos que, para além dos ja citados pressupostos, amparam essa representacdo pitagorica
da criagdo: a estrutura formativa da complexidade quantitativa, a estrutura formativa da
complexidade geométrico-formal e a estrutural correspondéncia entre tais estruturas, implicita
na hipotese de que forma e quantidade articulam-se harmoniosamente na configuragdo da
realidade — subentendida na propria figura repetida.

63 Possivelmente, essa figura constituiu para a ordem pitagérica, um simbolo de importancia central,
semelhantemente aquele que a cruz, ainda hoje, desempenha no cristianismo.
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Quanto a estrutura formativa da complexidade quantitativa, quer parecer-nos que
a série dos numeros naturais, pela obviedade da propria série, dispensa-nos de mais
comentarios, embora se afigure util lembrar que os gregos da época de Platdao ndo dispunham
ainda do sistema decimal viabilizado pelo zero® e que faculta, atualmente, clareza
comunicativa ndo disponivel na ocasido. O sistema decimal confere status especial aos dez
primeiros numeros, os quais nao apenas indicam as quantidades inerentes a primeira dezena,
mas também conseguem indicar, mediante arranjos e combinagdes adequadas de tais nimeros
entre si, todas as quantidades possiveis e imaginaveis no ambito quantitativo. Essa mesma
propriedade foi atribuida aos numeros ideais da decada sagrada de Pitdgoras que, embora
limitados a dez, eram tidos como suficientes para gerar todas as coisas existentes,
semelhantemente com o que ocorre na complexificacdo da forma, como ainda veremos.
Obviamente, tais nimeros ideais ndo se referiam apenas ao ambito quantitativo, mas a um
ambito existencial mais amplo. Embora os objetos visados nos dois casos — pelo sistema
decimal e pelos nimeros ideais — sejam distintos, a semelhanga estrutural ajuda no
entendimento, ao mostrar pelas caracteristicas do sistema que o esquema geral afigura-se
razoavel. Quanto ao zero, a nossa cabega moderna sequer consegue imaginar como 0s gregos
acomodavam a série dos nimeros naturais em suas mentes, na auséncia do zero. Supde-se que
a auséncia deveria ser, virtualmente, assimilada ao ndo ser. Apesar disso, resta claro por que
ndo se fazia presente a necessidade de designar-lhe um lugar geométrico correspondente na
existéncia: o zero, simplesmente, ndo existia.

Quanto a estrutura formativa da complexidade geométrico-formal, parece razoavel
admitir que o ponto reiterado constitua a linha ou, ao menos, constitua a origem da linha.
Tomando-se, rigorosamente, a definicdo formal de ponto — um lugar no espago desprovido de
dimensdo — torna-se evidente que reiterar um elemento desprovido de dimensdo ndo pode
instituir algo dotado de dimensionalidade, como ¢ o caso da linha. Nesse sentido, a linha
indivisivel deveria ser considerada o elemento mais simples da geometria. Ocorre, porém,
que, em Geometria, ndo se trabalha com linha, mas com segmentos de reta, o que implica a
presenca de dois pontos, um em cada extremidade. Além disso, o ponto, ainda que de
complei¢ao adimensional, possui a propriedade de indicar a localizagdao precisa, o que ¢ um
dos atributos fundamentais da Geometria. Em vista disso, quer parecer-nos que o ponto nao
pode ser simplesmente descartado e que ponto e linha — ou reta — possam, de algum modo,
compartilhar o carater de elemento unitario da geometria.

Posto isso, examinemos como se d4, logicamente, a complexificacdo da forma,
tendo em mente que essa complexificacdo constitui a¢do que se desenvolve no plano,
amplitude na qual, como ji vimos, a simetria aparece como forca predominante® e, por
consequéncia, tendo em conta que a agdo conjugada e harmoénica de forma e quantidade na
constru¢cdo dessa complexidade, requer solugcdes que privilegiem a simetria e as formas
regulares nas quais a conjugacdo e a harmonia sejam maximizadas, configurando, assim, uma
senda evolutiva natural balizada por tais realizagdes®®. Dessa maneira, o estudo da

% O que ndo significa que ndo tivessem um sistema numérico de base dez, conforme defende Boyer (2012).

% A geometria plana ou euclidiana estabelece-se como ciéncia formal, com as contribui¢des de Euclides, que
nasce em torno de dezessete anos apos a morte de Platdo e, supostamente, consolida uma tradigdo que remonta
ao Egito Imperial e 4 Babilonia.

% No Timeu, a partir de 54c, Platdo desenvolve uma geragdo da complexidade geométrica a partir do tridngulo e,
em 65c¢, também destaca o papel da harmonia e propor¢ao nessa construgao.
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complexidade crescente das formas pode limitar-se aquelas formas geométricas principais, de
grande simetria, que definem o eixo central do espaco de possibilidades de evolucdo da
forma, deixando de lado as variagdes secunddrias nas quais a simetria, embora presente,
mostre-se mais fraca — sem, com isso, comprometer o objetivo geral, aqui, perseguido.
Tomemos, pois, como ponto de partida, que um ponto isolado define apenas uma virtual
localizagdo, mas que dois pontos tomados conjuntamente definem um segmento de reta — que
sabemos representar uma linha infinita. Tendo partido do ponto, a essa instancia geométrica
da reta vai corresponder o numero dois, uma vez que os pontos presentes sao dois. Essa, como
sabemos, ¢ a perspectiva pitagdrica que considera existir uma instancia mais simples,
correspondente ao um e ao ponto tomado isoladamente, o qual ¢ tido como elemento
geométrico inaugural. Curiosamente, porém, apenas com a colocacdo de um terceiro ponto,
ndo concorrente a reta dada e posicionado no ponto de maior simetria, ¢ que surge a primeira
e a mais simples das figuras geométricas: o tridngulo isoscele — de maxima simetria, por
possuir trés lados e trés angulos iguais. Na perspectiva pitagorica, essa instancia representa a
terceira no caminho da complexidade geométrica e, apenas nela, a geometria realiza-se como
forma fechada e, portanto, completa®’. A instdncia seguinte, a quarta na ordem da
complexidade, segundo o critério vigente nas anteriores, sera ocupada por uma figura
determinada por quatro pontos simetricamente posicionados. Essa quarta instancia envolve
situacdo singular, uma vez que estdo disponiveis duas posi¢cdes dotadas de grande simetria
que podem ser ocupadas. No mesmo plano dos trés pontos anteriores, existe a posi¢do que
configura o quadrado, uma figura relacionada em algumas tradicdes com a perfeigdo,
virtualmente por possuir quatro lados e quatro angulos iguais, com a particularidade de se
tratarem de angulos retos. Fora do plano, existe a posicdo que define o tetraedro, que
representa o mais elementar dos poliedros regulares, também de grande simetria, uma vez que
contempla quatro faces e quatro vértices iguais. Quer parecer-nos que essa quarta posi¢ao
envolve peculiaridades singulares cujas implicagdes ainda ndo estao muito claras, de vez que
a presenca de dois pontos de forte simetria enseja — no caminho da complexidade — tanto a
permanéncia no plano como o desdobramento da terceira dimensdo, com o advento do
volume. Nessas condi¢des, a ocupacdo simultdnea das duas posi¢gdes mencionadas gera a
piramide de base quadrada, a qual, decididamente, implica o desdobramento da terceira
dimensdo e, assim, configura a quinta instancia de complexidade formal, mediante uma forma
que, entretanto, ndo integra a série de poliedros regulares, embora contenha quatro faces
iguais e uma base quadrada de grande simetria. Essa singularidade da quarta posi¢ao remete-
nos a ideia de transi¢do, de uma transicao que, decididamente, completa-se na quinta posi¢ao,
com o estabelecimento da tridimensionalidade — na forma de piramide de base quadrada.

De outro modo, sem abandonar o plano, existe também uma quinta instancia, na
qual os cinco pontos podem ser posicionados simetricamente, gerando a forma do
pentagrama, uma figura também dotada de excepcional simetria. O pentagrama recebia
especial atencao dos pitagoricos, sendo objeto de reveréncia e de compromisso de segredo,
possivelmente, em razdo de constituir uma figura que se replica ao infinito, da mesma forma
como ocorre com a propria década sagrada: unindo-se os angulos internos do pentagrama por

7 Virtualmente, esse fato possui relagdo com a consideragio do niimero trés, na condi¢io de primeiro impar
perfeito, encontrado tanto na tradicdo egipcia como na tradi¢do pitagérica e que, também, invoca o conceito de
triada, implicito na tese platonica do Uno, ¢ da diada, do grande ¢ do pequeno, tese que estd por merecer
considera¢des mais detidas.
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meio de retas, obtém-se um novo pentagrama invertido no centro, e esse procedimento pode
ser repetido indefinidamente.

Figura 12: O pentagrama e seu carater replicante.

Essa propriedade torna a figura do pentagrama um simbolo privilegiado da
década sagrada que, como o modelo dimensional revela, também replica-se indefinidamente,
na constitui¢do de uma realidade crescentemente complexa. No pentagrama, a abertura dos
angulos ultrapassa os noventa graus que caracterizam a grande simetria do quadrado, mas, ao
mesmo tempo, como estrutura replicante, ganha foros de limite formal suficiente capaz de
suportar toda a complexidade geométrica, sugerindo que as figuras mais complexas possam
ser reduzidas a componentes presentes até essa quinta instancia. Algo que deixaremos de
verificar por economia de trabalho e porque gedmetras profissionais poderdo fazé-lo de modo
mais econdmico.

De todas as formas, parece dispensdvel avancar pelas figuras mais complexas
quando estamos assumindo a hipotese de que o pentagrama geomeétrico, tal como a década,
no sistema decimal, representa o mojon de giro®, ponto no qual tudo d4 volta e retoma
comeco. Procedamos, entdo, a sintese desse desdobramento geométrico e verifiquemos se o
percurso cumprido efetivamente revela-se suficiente para os nossos propositos.

O desdobramento das formas geométricas a partir do ponto, acima realizado,
admite ser descrito sinteticamente, em um esquema que também identifique as etapas
sequenciais envolvidas.

Desdobramento da

forma sob a . —
influéncia da simetria i:
Instancias 12 24 32 42 52

Figura 13: Estrutura formativa da complexidade geométrico-formal.

%8 Vide nota 15.




99

Embora sejam essas as alternativas ldgicas que se oferecem para o desdobramento
da complexidade formal a partir do ponto, ensejando a possibilidade de dois caminhos
distintos, a partir da singularidade presente na quarta instancia, quer parecer-nos que 0s parcos
sinais que nos chegam sobre a posi¢do geométrica dos pitagoricos envolvem certa vacilagao.

De um lado, na representagao piramidal da década, transcrita na Figura 11, ap6s o
plano ser vinculado a terceira instancia, porque trés pontos nao concorrentes definem um
plano, na quarta instancia, a correspondéncia ¢ estabelecida com o so6lido, sendo também
justificada pela presenga do regular tetraedro, o que indica que, na quarta instancia, eles
teriam optado pelo caminho dos poliedros. De outro lado, héa registro histdorico expresso de
que os pitagoricos consideravam o pentagrama como uma figura geométrica mais importante
do que a piramide de base quadrada, virtualmente em razdo das ja citadas propriedades
singulares do pentagrama®. Efetivamente, a singularidade presente na quarta instincia
disponibiliza dois caminhos — ldégicos e simétricos — alternativos para o processo de
complexificacdo. Parece, entretanto, evidente que a alternativa de permanecer no plano ajusta-
se melhor ao conteudo tedrico do discurso pitagdrico, o qual concedia particular importincia a
figura do pentagrama. Sem contar que a sequéncia tridngulo isésceles, quadrado e pentagrama
contempla simetria perfeita — trés lados e trés angulos iguais, quatro lados e quatro angulos
iguais e cinco lados e cinco angulos iguais — que o caminho dos poliedros ndo consegue
igualar, na medida em que a pirdmide de base quadrada ndo faz parte da série de poliedros
regulares inaugurada pelo tetraedro.

Isso sugere que a complexificagdo geométrica pitagorica estaria, tecnicamente,
melhor fundamentada, caso permanecesse no plano, até a quinta instancia, partindo do ponto e
culminando no tetraedro. Nesse caso, entretanto, o simbolo triangular da década perderia
forca como significante da edificacdo de uma realidade objetiva que se mostra ostensivamente
poliédrica e tridimensional. A representacdo comparativa, a seguir, evidencia essa perda de

comunicagao.
Instancias 1a Da 3a 42 5a
Desdobramento . 1
adotado ponto linha plano solido
Desdobramento
simétrico no plano A

Figura 14: Comparagéo entre a solugdo pitagorica adotada e a opgao restrita ao plano.

Nitidamente, o percurso do ponto ao solido evidencia melhor o processo de
criacdo da realidade do que a sequéncia do ponto ao pentagrama, embora a solu¢ao no plano
seja, digamos, mais elegante. De qualquer modo, a presenga das duas alternativas justifica

8 Jamblico (LORENTE, 2008, p. 76) informa que Hipaso foi excluido da irmandade pitagérica porque divulgou
mediante desenho o segredo do dodecaedro: a esfera de doze pentdgonos. Esse fato sugere que o pentagono
integrava o conhecimento secreto que apenas poderia ser tratado no circulo interior da escola, o que pode
explicar a auséncia desse simbolo nos registros de Filolau.
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certa vacilagdo e também a possibilidade de embasar o raciocinio em uma das vias ou mesmo
em uma combinacdo de ambas — uma exotérica e a outra esotérica —, como afinal parece ter
sido a op¢do pitagorica. Essa alteridade diante de caminhos alternativos bem como a
singularidade que a andlise realizada evidenciou manifesta na quarta instancia sinalizam a
presenga de singularidade essencial na estrutura constitutiva do universo que, virtualmente,
pode ser detectada em estruturas evolutivas contempladas por outras ciéncias, tal como na
tabela periddica de elementos, em Quimica, ou na teoria musical, cuja verificagdo também
delegamos em razao dos custos envolvidos.

Quanto ao modo de ver ou quanto a referéncia interpretativa — que constitui meta
basica deste trabalho —, parece evidente que as duas solugdes potencializam pontos de vista e
discursos distintos sobre a mesma coisa: um permite pensar a complexificacdo da forma na
tridimensionalidade, € o outro enseja pensar a complexificagio no plano. Ambos sdo
discursos pertinentes como discussdo interna a ciéncia geométrica. Resta saber se serdo
também discursos adequados quando se tratar de explicar a estrutura edificadora da realidade
objetiva. Nesse sentido, Platdo parece discordar de ambas as solucdes e preferir um terceiro
ponto de vista, uma vez que essas duas solugdes relacionam o ponto ao um.

A insurgéncia de Platido contra a correspondéncia do numero um ao ponto, ou do
ponto ao nimero um, poderia fundar-se, virtualmente, na percep¢do de que o carater
adimensional do ponto excluia-o da existéncia objetiva que admitia quantificagdo ou de que a
justaposicao de pontos desprovidos de dimensdo seria incapaz de gerar uma linha, isso, caso,
na época, o ponto ja fosse concebido como um lugar no espago desprovido de dimensao.
Entretanto, a vinculagdo da linha a unidade somente pode ser justificada pela percepcao da
unidade contida na linha. Platdo compreendia que a linha indivisivel ndo tinha espessura,
significando que lhe restava apenas uma dimensao: a dimensao do sentido ou da dire¢do. Essa
conclusao tomada isoladamente poderia justificar a vinculacdo da linha a unidade, mas a
questdo colocava-se no ambito da década, que preconizava cinco NUMEros Sucessivos,
devendo todos eles admitir ser referidos pelo mesmo critério, de sorte que direcdo ou sentido
ndo serviam como critério, restando apenas a dimensdo tomada abstratamente. Hoje, e aqui
neste trabalho, definindo-se dimensdo como amplitude ldgica, resta claro que a reta possui
amplitude unidimensional e corresponde-lhe o nimero um, pela simples razdo de que a unica
unidade presente na reta ¢ a unidade dimensional, tanto assim que, por defini¢cdo, ela ndo
possui espessura, apenas sentido, isto €, apenas a dimensao do sentido.

Aqui, antes de avangar, coloca-se a questdo de saber o que significava a palavra
dimensao para Platdo. Sabemos que ele, na Republica (528b), usou o termo para requerer uma
terceira dimensdo exigida para indicar — para além do plano — a profundidade dos cubos e
uma ciéncia que ainda ndo existia. Mesmo hoje, porém, poucas pessoas ddo-se conta de que a
propria sentenga “trés dimensdes do espaco” implica instancia conceitual comum aos trés
valores — comprimento, largura e profundidade — usados para caracterizar a métrica do
espaco. Essa instancia comum designada simplesmente dimensdao comporta apenas amplitude
logica, de sorte que uma dimensdo, nesses termos, indica uma amplitude ldégica, duas
dimensodes, duas amplitudes logicas, e assim por diante. Com isso, dimensdo deixa de ser
ocorréncia ou designagdo privativa do ambito do espago, e comprimento, largura e
profundidade passam a ser apenas valores de verdade assumidos pelas trés amplitudes logicas,



101

indispensaveis no caso particular de configuracdo do espago. Em consequéncia, torna-se
ilegitimo invocar esses valores de verdade, fora do ambito tridimensional do espago.

Essa concepc¢do de dimensdao como amplitude 16gica, virtualmente, nao fazia parte
do acervo conceitual de Platdo. A passagem da Carta VII em que ele refere-se as cinco
instancias, mencionando-as com o recurso ordinal — primeiro, segundo, terceiro, quarto e
quinto lugar —, parece indicar que ele ndo dispunha de conceito ou atributo comum que
permitisse indica-las em conjunto. Ele apenas afirma que primeiro corresponde ao nome;
segundo, a defini¢do; terceiro, ao que ¢ tragado; quarto, ao pensamento relativo; e quinto, ao
que, efetivamente, ¢ e pode ser conhecido. Isso significa, entretanto, que a compreensio que
ele tinha da estrutura era suficiente para perceber que o nimero um estava relacionado com
um ser unitario, ao qual correspondia um nome, que lhe pareceu melhor representado pela
linha do que pelo ponto. O motivo para essa escolha precisa, entdo, estar fundamentado em
alguma concep¢do ou em alguma intuicdo muito forte vinculada, em alguma medida, ao
conceito de dimensdo, porque, ao colocarmos as opgdes de Platdo e dos pitagoricos, em face
do modelo dimensional da década, a escolha de Platdo fica, perfeitamente, justificada.

Instancias ‘ 1 2 3 ‘ 4 ‘ 5
Adimensional 12 Dimensio 22 Dimensio 32 Dimensio 42 Dimensio Totalidade
o
A solugdo
pitagorica o
Carta VII O nome A defini¢do O tragado / O entendido O que re’almente
torneado é

Figura 15: Opgdes, pitagorica e platdnica, frente ao modelo dimensional.

Nesse esquema, temos, na primeira linha, a indicacdo das cinco instancias
necessarias para que o desdobramento da forma geométrica atinja a complexidade
correspondente aos poliedros, tidos como limite de alcance da geometria em questdo. Na
segunda linha, temos indicadas as instdncias que o modelo dimensional distingue na
existéncia, pelo critério da amplitude logica, correspondendo as cinco instancias da direita aos
cinco nimeros ideais da década sagrada de Pitagoras. Na terceira linha, temos seis figuras
geométricas que pretendem indicar a amplitude dimensional de cada instancia do modelo
dimensional: o ponto, representando a adimensionalidade; a reta, representando uma
dimensao; o plano, representando a amplitude de duas dimensdes; o cubo, trés; o cone, quatro;
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e a esfera, a totalidade”. Na quarta linha, estd indicada a solucdo de desdobramento que os
pitagoricos adotavam, acrescida, na quinta posicao, do pentagrama, que ndo integra as
representacoes pitagoricas da década que chegaram até nds, mas que, segundo nos ¢ dado
entender, em razdo das suas propriedades, pode, com justica, ter sido um simbolo esotérico
representativo da década. Por Gltimo, na quinta linha, estdo indicados os conteudos que Platao
declara, na Carta VII, corresponder as cinco instancias constitutivas da realidade.

Como se observa, Platdo nao podia mesmo acompanhar a opgdo pitagorica de
relacionar o nimero um com o ponto, posto que isso o levaria a relacionar também a matéria e
o espaco com a bidimensionalidade e o entendimento e o inteligivel com a
tridimensionalidade. Comparando os contetidos indicados na Carta VII com os contetidos
dimensionais, constata-se ajuste preciso com o modelo dimensional, mesmo na quarta
instancia em que constatamos a presenca de singularidade que impacta a realidade e turva a
compreensdo. Observe-se que os pitagoéricos enxergam, ali, o soélido, enquanto Platao
vislumbra o entendimento auferido na experiéncia do devir, € o modelo dimensional constata,
além desse mesmo conhecimento, também o tempo que possibilita esse aprendizado dialético
do ente com as suas circunstancias. Mesmo assim, o modelo dimensional ndo consegue um
simbolo realmente adequado e melhor que o cone espiralado, para representar o0 movimento
do tempo, em clara indicagdo de que, tampouco, a visdo dimensional livra-se da influéncia da
singularidade presente na instancia.

Resta ndo elucidado o quanto Platdo apropriou-se ou aproximou-se do
entendimento de dimensdao como pura amplitude logica, solugdo com a qual, atualmente,
consegue-se resolver a questdo. Em razdo da genialidade de sua obra, parece evidente que
Platdo desenvolveu alguma racionalidade ou intui¢do equivalente. O que se sabe € que, apenas
com Aristoteles, a logica comeca a ser tratada como ciéncia especifica; que, apenas com
Euclides, a geometria adquire fundamentagdo axiomatica; que o zero € o correspondente
sistema decimal apenas tornaram-se disponiveis, a partir do século VI; e que dimensao, como
amplitude logica, logica, como padrdo de movimento, e geometria dimensional, capaz de
englobar as geometrias ndo euclidianas, constituem questdes que, ao que sabemos, ainda
sequer entraram na pauta da ciéncia. O que nos resta ¢ a perplexidade diante de um
pensamento vigoroso que, apesar de todas as caréncias indicadas, conseguiu perceber que o
um correspondia a linha e ndo ao ponto, algo que sugere o uso de uma perspectiva
dimensional antes de Euclides formalizar a geometria do plano.

O MODO PLATONICO DE VER O MUNDO

O exame das razdes que justificariam Platdo a vincular a linha — e ndo o ponto — a
unidade, na matematica pitagorica, contemplado no estudo anterior, revelou que o ateniense
possuia maneira propria e privativa de perceber como as matematicas participavam da
edificagdo da realidade. As caréncias conceituais arroladas justificam as dificuldades que se
ofereciam, na ocasido, para formalizar e transmitir esse conhecimento, dai, virtualmente, o

700 uso do cone espiralado e da esfera para representar instincias de amplitude superior & terceira dimensio
constitui solugdes, reconhecidamente, precarias, mas, inevitaveis, dada a inexisténcia de solugdes melhores. O
cone espiralado pretende indicar o desenrolar da historia no tempo, e a superficie da esfera pretende indicar a
totalidade unitaria do ente que, no caso humano, configura uma mente.
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proprio Speusipo ndo ter compreendido totalmente a questdo. Essa passagem do ponto para a
linha implica, certamente, um modo diferenciado de olhar as essencialidades matematicas
que, na tese platonica, suportam o mundo objetivo. Nessas condigdes, ndo se tratava e ndo se
trata de diferenga qualquer, de importancia secundaria, mas de questdo central da doutrina e
do modo platonico de ver o mundo e que, por isso mesmo, e apesar das dificuldades
apontadas, deve ter sido objeto de discussdo e estudo intenso no circulo restrito do ensino
esotérico da Academia.

Meditando sobre o desafio que essa situagdo impunha a Platdo, ocorreu-nos que,
sendo essa uma diferenca essencial, localizada nos microdetalhes ontologicos da realidade,
uma maneira de, a0 menos, sinalizar o sentido da questdo seria especificar o modo de ver o
mundo no qual aquela diferenca localizada integra-se com participacao relevante. Inexistindo
solucdo conceitual e técnica para o detalhe, resta a possibilidade de situar o detalhe no
contexto referencial sancionado e, virtualmente, até mesmo, provocado pelo detalhe técnico
ndo esclarecido, a fim de, ao menos, indicar o seu sentido geral. Isso significaria nada mais
nada menos do que revelar e especificar o modo platénico de ver o mundo.

Platao, sabidamente, ndo assume postura prescritiva e limita-se a provocar o
despertar da compreensdo no interlocutor. A definicdo de um modo de ver o mundo teria
formato prescritivo e, como tal — caso tenha sido claramente declarada —, deve ter sido
declarada na oralidade dos encontros reservados, em meio ao conhecimento que, atualmente,
designamos doutrinas ndo escritas. Apesar das restrigdes que Platdo fazia ao registro escrito
de certos conhecimentos, como ja tivemos oportunidade de discutir, ele também usava
discursos simulados ou cifrados apenas acessiveis aos que fossem iniciados. Dada a
importancia da perspectiva adotada por qualquer um, para justificar as opinides que defende,
parece evidente que o modo de ver o mundo adotado por Platdo ndo poderia ser sonegado aos
alunos, o que nao significa que ela, necessariamente, devesse constar expressamente dos
didlogos. Tendo em conta, porém, a importancia da questdo para o entendimento preciso do
pensamento de Platdo, parece improvavel que ele ndo tenha incluido, nos didlogos, ainda que
de forma velada, a indicagdo do mirante a partir do qual ele langava o seu olhar sobre o
mundo.

Platao realiza essa especificacdo, de modo sintomaticamente simulado, em uma
das mais ostensivas passagens de retencdo da sua obra, inserida na Republica, precisamente,
no texto que antecede a apresentagdo da alegoria da caverna, quando Glaucon pede a Sécrates
que fale do Bem em si (506d) — um convite que o mestre recusa, em virtude de dificuldades
que nao esclarece (506¢), mas procura compensar, falando do filho do Bem, que seria o Sol.
Olhar mais atento percebe que se trata de mais uma recusa de escrever sobre assuntos que
Platdao decidira considerar apenas na oralidade. Trata-se, porém, de texto preparatorio
fundamental para completo entendimento da alegoria da caverna. De certa maneira, Socrates
atende ao pedido de Glaucon, todavia o faz de forma velada, valendo-se de simbolos e de
metaforas. Ao afirmar que ndo podia falar sobre 0 Bem em si na ocasido, tal como fazem os
ilusionistas, ele desvia a atengdo do leitor distraido para o Sol. Entretanto, para olhos
iniciados, ele traca um quadro referencial que revela o seu modo peculiar de ver o mundo e,
ao posicionar, precisamente, o Bem em si no plano das ideias, abre lacuna conceitual que
requisitard o paradigma pitagodrico da década sagrada de que se utilizava, na qual se localiza
o citado detalhe técnico nao esclarecido, conforme ja evidenciado.
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Nessa andlise, em linhas gerais, valeremo-nos do trecho do Livro VI da
Republica, que se estende de 506d a 539c, no qual Platdo apresenta essa metafora do Sol e
concede-nos acesso aos pressupostos dos quais ele valeu-se para produzir sua admiravel obra
e que, em outros termos, configura o seu modo especial de ver o mundo.
O diadlogo da Republica transcorre em Pireu, localidade rural nas cercanias de
Atenas, na casa de Céfalo, prospero fabricante de escudos, por convite do filho Polemarco,
que reunira um grupo de amigos para ouvir Platdo. Depois de extensa discussdo sobre justica,
para a qual ndo encontra suporte 16gico convincente no plano individual — pois se trata de uma
questdo coletiva —, Platdo passa a examinar o plano coletivo, a fim de, ali, encontrar razdes
suficientes para justificar a prevaléncia da justica, dai, o didlogo encaminhar-se para o projeto
de uma cidade ideal onde os homens pudessem viver em paz e em seguranca. O texto que nos
interessa desenvolve-se no final do livro VI, quando o personagem Glaucon cobra do
personagem Socrates explicagdes sobre o Bem em si. A recusa de Socrates revela-se
significativa, com os seguintes termos:
Mas, meus caros, vamos deixar por agora a questdo de saber o que é o bem em si;
parece-me grandioso de mais para, com o impulso que presentemente levamos,
poder atingir, por agora, o meu pensamento acerca dele. O que eu quero € expor-vos

0 que me parece ser o filho do bem e muito semelhante a ele, se tal vos apraz; caso
contrario, deixemos isso. (ROCHA PEREIRA, 1972. PL. R. 506¢).

Note-se que a justificativa para a recusa ¢ precdria, mas a recusa ¢ peremptoria, de
sorte a valorizar a alternativa-desvio de contemplar o filho do Bem. Na sequéncia, Glaucon
concorda, registrando a divida: “[...] outra vez pagaras a explicagdo que nos deves acerca do
pai”, ao que Socrates responde: “— Tomara que eu pudesse pagar e vos recebé-la, e ndo como
agora, dar-vos so os juros. Recebei, portanto, este juro e este filho do bem em si”.

Observe-se que a dificuldade ndo era apenas a de Socrates conseguir formular,

adequadamente, a explicagdo do Bem em si, mas também de os ouvintes serem capazes de
entendé-lo: “tomara que eu pudesse pagar e vos” (tivésseis condi¢des de) “recebé-la” (507a).
De qualquer modo, além de ficar claro que havia conhecimento sobre o qual ele ndo queria
falar, fica, suficientemente, induzido que se falara do filho e ndo do pai, o que significa um
primeiro desvio da verdade que ndo poderia ser dita. Por tltimo, Platdo ainda requer a atencao
dos ouvintes para que niao ocorra um segundo desvio e, por consequéncia, um segundo nivel
de afastamento da verdade: “Mas tende cuidado em que ndo vos engane sem querer,
entregando-vos contas falsas do juro” (507a), ao que Glaucon responde “teremos cuidado até
onde pudermos”. Essa adverténcia sobre um segundo plano de dificuldades requer a atengao
dos ouvintes e somente pode ser superado por eles, até onde puderem, evitar contas falsas do
Jjuro. Ora, isso significa que, além da metafora, ainda estard presente uma segunda dificuldade
cifrada cuja superagdo poderia ser realizada por quem estivesse habilitado, isto ¢, para
iniciados, como j& discutimos. Sendo Platdo quem escreve, e ele poderia colocar o que
quisesse na boca dos seus personagens, essa segunda adverténcia deixa evidente que o assunto
a ser tratado diz respeito ao que Platdo, em razao das dificuldades envolvidas, resolvera nao
escrever. Parece também possivel inferir, com auxilio de outros textos, que ele gostaria de
falar a respeito, mas encontrava, virtualmente, dificuldade para formular a questdo em termos
conceituais logicos e racionais, o que, evidentemente, implicaria dificuldade proporcional de
entendimento aos ouvintes. Qual a solucdo contemporizadora? Langar mao de metaforas para,
ao menos, transmitir o sentido geral.
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Socrates inicia a discussdo invocando a Teoria das Ideias de Platdo, segundo a
qual, para correto entendimento, impde-se distinguir, nas coisas existentes, componentes
visiveis e componentes inteligiveis (507b-c): os primeiros substanciais, € os segundos,
essenciais, correspondentes as ideias. Em termos aproximativos, podemos entender a
proposicao platonica no sentido de que todos os fendmenos objetivos existentes possuem
conteudo e forma. A ciéncia moderna demonstrou que, em ultima instancia, o que entendemos
por matéria constitui energia condensada e organizada de certa maneira. Isso torna evidente
que todos os fendmenos sdo constituidos de energia convenientemente organizada, resultando
ser perfeitamente adequado diferencar, nos fendmenos, o que é substancial — a energia —
daquilo que organiza e molda o fendmeno — a inteligéncia organizativa.

Como ja foi esclarecido, preferimos essa designagao em lugar de ideia e de forma,
usadas por Platdo, visto que inteligéncia organizativa evidencia, de modo mais claro, para
mentes modernas que os fendmenos, por mais simples que sejam, resultam ndo do
ajuntamento aleatério de componentes, mas da inteligente articulagdo de energias, atomos e
moléculas, em unidades complexas perfeitamente organizadas. Como seres dotados de
capacidade intelectiva, somente temos acesso a inteligéncia organizativa constituinte dos
fenomenos, entdo, parece adequado designar a forma constituinte como inteligéncia
organizativa. Para operar inteligéncia organizativa, nossa espécie foi provida de cérebro e de
mente. Pensar significa, portanto, segundo visdo atualizada da Teoria das Ideias de Platdo,
operar a inteligéncia organizativa, constituinte dos fendmenos e edificadora do mundo.

Soécrates mostra-se didatico ao justificar a distingdo dos aspectos sensiveis e
inteligiveis: “aquelas sdo visiveis, mas nao inteligiveis, ao passo que as ideias sao inteligiveis,
mas ndo visiveis” (507b5) e, com isso, tenta facilitar o acesso geral a sua Teoria das Ideias.
Posta essa base, o didlogo vai identificar os condicionantes estruturais que viabilizam, de um
lado, a percep¢ao do sensivel e, de outro, a compreensdo do inteligivel. A tese ¢&,
meridianamente, clara: vemos com o concurso de olhos providos de capacidade de ver, e os
objetos e as cores sdo visiveis porque possuem a faculdade de mostrar-se a visdo. Nada disso
pode ocorrer na completa escuriddo, na auséncia de luz, portanto, a luz viabiliza que o mundo
sensivel seja visto. Dado que, em nosso mundo, quem fornece a luz ¢ o Sol, conclui-se que ¢
ele, o Sol, que nos concede a dadiva de ver e € ele também que concede aos objetos e as cores
a propriedade de serem vistos.

A medida que o Sol ausenta-se e a noite cai, a visdo turva-se, enfraquece-se, € a
nitidez perde-se até desaparecer por completo. Quando amanhece, o processo inverte-se, até
que, a plena luz do Sol, as coisas tornam-se completamente claras. SOcrates destaca que nem
o olho que vé nem o objeto da visdo captada confundem-se com o Sol, que € um terceiro
elemento. E, porém, o Sol que concede ao olho o poder de ver, segundo o texto, por
transbordamento (508b4), ressaltando, assim, o fato de esse poder ser conferido sem que o Sol
mova-se do seu lugar. Ora, n6s sabemos, hoje, que a propria faculdade de ver dos animais
desenvolveu-se em face da presenca da luz e que tudo origina-se e ¢ sustentado pelo Sol. O
Sol cuspiu os planetas, o Sol mantém os planetas em Orbitas estaveis, o Sol gera a energia e o
calor que sustentam a natureza em nosso planeta e continua sendo o provedor da energia vital
que alimenta todos os seres vivos. Assim, afigura-se perfeitamente justificada a observacgao de
Socrates ao indicar que o Sol ndo apenas possibilita a visdo, mas também gera e sustenta tanto
o olho como os objetos sensiveis (509b) cujas formas e cores sao vistas e percebidas.
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Nessas condigdes, justifica-se, plenamente, o status divino que a mitologia grega
conferia ao Sol: a mais evidente fonte criadora de tudo o que existe na Terra. Ocorre, porém,
que Platdo, em face do que ensina a Teoria das Ideias, sabe que o Sol integra o mundo
sensivel e que este resulta da acdo da inteligéncia organizativa que pertence ao mundo
inteligivel, portanto, o Sol ndo pode ser mais que um filho dileto do verdadeiro principio
criador. A esse principio criador Platdo designa o Bem em si e a beleza em si. Com isso, 0
discurso de Sdcrates transita do mundo visivel para o mundo inteligivel e vai defender que o
Bem em si atua sobre a mente, sobre as ideias e sobre o conhecimento, da mesma forma que o
Sol atua sobre o olho, os objetos e a visdo, gerando-os, alimentando-os, sustentando-os.

No caso do mundo inteligivel, ndo € o olho que atua, mas a mente. O que ¢ visado
nessa atuagdo ndo ¢ um objeto e suas cores, mas as ideias ou a inteligéncia organizativa; € o
produto da agdo perceptiva nao ¢ visdo, porém compreensdo, entendimento, conhecimento.
Similarmente, assim como no caso do mundo sensivel, é a luz gerada pelo Sol que ilumina os
objetos e as suas cores, fornecendo ao olho a capacidade de ver e as cores a capacidade de
serem vistas, assim também, no caso do mundo inteligivel, ndo ¢ o Bem em si que possibilita
a compreensdo € o conhecimento, mas, sim, segundo Platdo, o ser ¢ a verdade que
transbordam dele (508d3 e 509b3), instrumentalizando a mente e “iluminando” as ideias ou a
inteligéncia organizativa constituinte do mundo inteligivel.

Observe-se que Platdo propde-nos, em 508c, razdo 4urea similar a propor¢ao
aurea — 1,618 — ja identificada na ocasido pelos matematicos gregos. Essa razdo aurea ¢
estrutural a perspectiva que Platdo propde para olhar o mundo e a natureza, de forma
ordenada, metddica e direta, superando, assim, as ilusdes proprias das cavernas. Essa razao
aurea pode ser formulada nos seguintes termos: o Sol esta para o mundo visivel assim como o
Bem em si estd para o mundo inteligivel. De posse dessa razdo aurea, podemos invocar o
alicerce geométrico adotado pelos pitagoricos, posicionar nele os elementos destacados por
Platao na metafora do Sol e revelar o esquema referencial adotado na elaboragdo do discurso.
O esquema, a seguir, resume a estrutura conceitual contida na metafora do Sol.
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Figura 16: O modo platoénico de ver o mundo I.
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Surpreendentemente, o que se revela ¢ o modo platonico de ver o mundo e ndo
apenas o conjunto de conceitos invocados na metafora. O alicerce bidimensional do esquema
estampa ndo apenas a dualidade identificada por Platdo na natureza — o visivel e o inteligivel
—, mas também referencia o projeto filosoéfico de Platdo que tenta superar o mundo visivel
como referéncia do entendimento e posicionar as mentes no plano inteligivel onde o
entendimento efetivamente pode-se realizar. Naturalmente, € preciso ter em mente que se trata
de um olhar metafisico que busca descortinar a constituicdo ontolégica do mundo e que,
absolutamente, ndo pode ser confundido com o olhar epistemologico moderno, no qual se
contrapde objetivo e subjetivo, em busca da teoria do conhecimento. O visado ¢ a constituigao
efetiva da realidade, ndo as condi¢des viabilizadoras do pensamento. Assim, o mundo
inteligivel precisa ser entendido, segundo os termos platonicos, como provedor da esséncia
constitutiva, edificadora e sustentadora do mundo visivel. Portanto, ontologicamente, o
mundo inteligivel antecede ao mundo visivel, ainda que, temporalmente, sejam simultaneos e
participes, de um e de mesmo mundo.

Posto o esquema em sua evidéncia significativa, o que ainda resulta obscuro nesse
esquema interpretativo de Platdo? A explicitagdo do mundo visivel parece suficientemente
realizada em face da consisténcia interna dos elementos destacados e da nossa experiéncia
visual com o mundo material e sensivel. A substituicdo do termo ideias por inteligéncia
organizativa — que ¢ a unica mudanga que realizamos relativamente ao texto — ndo oferece
dificuldades. Como ¢ que se constroéi um edificio? Primeiramente, engenheiros e arquitetos
elaboram projeto que especifica a obra. Esse projeto indica a inteligéncia organizativa,
segundo a qual os materiais que serdo utilizados na construgdo deverdo ser reunidos,
combinados, articulados, misturados e ordenados, de tal sorte que o resultado final do esforgo
seja o edificio pretendido. Observe-se que a construcdo realiza-se obedecendo as
especificagdes constantes do projeto, e, a medida que a construgdo avanga, a inteligéncia
organizativa descrita no projeto vai sendo incorporada a obra. No final, o edificio constitui
unidade e totalidade determinadas justamente pelas especificagdes do projeto, isto ¢&,
determinada pela inteligéncia organizativa incorporada. Resta, entdo, contemplar o Bem em si
e suas duas emanagoes: o ser e a verdade.

Todos temos experiéncias introspectivas reveladoras de que a operagao da mente
exige operador, um operador inteligente, o qual podemos designar intelecto e que, em nossos
momentos introspectivos, identificamos com o nosso ser, com 0 ser que sSOmos no mais
profundo do complexo que nos constitui. O que Platdo afirma ¢ que esse ser constitui
emanacdao do Bem em si, uma emanagao, segundo ele, por transbordamento. Os estudos ndo
ortodoxos de logica incluidos como apéndice identificaram o padrio de movimento
inferencial que obedece a Logica Transcendental e que possui a propriedade de explicar o
surgimento de uma totalidade que transcende a soma de suas partes. Com isso, entendemos
mais adequado dizer que o ser emana do Bem em si, por transcendéncia, porque essa logica
explica como algo antes ndo existente pode emergir em determinado plano existencial. Como
j& vimos, ndo ha, aqui, qualquer mistério. Caso o leitor consiga unir dois atomos de
hidrogénio a um atomo de oxigénio em condi¢des apropriadas, terd criado uma molécula de
agua, até entdo, inexistente na comunidade das moléculas. Tal molécula terd propriedades que
ndo estavam presentes nem no atomo de oxigénio nem nos atomos de hidrogénio, logo,
constitui totalidade situada para além da mera soma das partes. Assim, embora Platdo ndo
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explique como ou por que essa emanagdo acontece, ndo resta divida de que, técnica e
logicamente, esse movimento criativo nao envolve dificuldades.

Parece sem razdo que alguém recuse a presenga de um ser na raiz de seus
pensamentos; entdo, admitir a presenca dele como intelecto operador da mente parece questao
perfeitamente defensavel. Da mesma forma, admitir o surgimento do ser ou de qualquer outro
fendmeno por transcendéncia, tampouco, oferece as dificuldades virtualmente presentes com
o uso de outra expressdo, tal como transbordamento. Em Fisica Quantica, constata-se que
elétrons negociam — recebem e devolvem — quantum de energia com o vacuo cosmico, ao
mudarem de 6rbita no dtomo. Embora esse vacuo cosmico ainda ndo esteja completamente
esclarecido, apresenta-se como sério candidato a situar-se fora do espaco-tempo que delimita
a localidade onde a ciéncia, desde Einstein, opera. Assim, usar o conceito de transcendéncia
afigura-se ndo apenas possivel, mas também conveniente a propria ciéncia, a qual, desde
Newton, optou pelo conceito de imanéncia, o qual se encontra na berlinda com a crise do
conceito cientifico de localidade ou com o advento do conceito de ndo localidade em
Mecanica Quantica. Pode-se concluir, entdo, que, em principio, ndo se vislumbram
dificuldades a tese platonica de advento do ser por transcendéncia.

A questdo da verdade ja ndo ¢é tdo simples e exige reflexdo mais detida. As
expressdes “o bem em si”, “o belo em si” e “a verdade” constituem conceitos
interdependentes que podem ser vinculados ao culto grego da beleza e da perfei¢do. Talvez, a
expressao mais clara dessa valorizagdao da beleza que chegou até nossos dias seja o prestigio
das esculturas gregas, esmeradas em representar a perfeigao do organismo humano. Elogia-se,
até hoje, a beleza de uma mulher, dizendo tratar-se de escultura grega. Nessa perspectiva, o
conceito de beleza estd vinculado ao conceito de medida certa, que ¢ também medida
adequada, e a beleza manifesta do mundo resulta de participacdes de fenomenos em beleza
em si divinizada. A beleza em si ou o Bem em si sdo postos, no esquema platonico, na
posi¢do de principio primeiro do mundo inteligivel, de acordo com a Teoria das Ideias e com
a perspectiva metafisica adotada. No Filebo, Platdo refere-se a esse principio como o Uno, o
qual ¢ definido como principio da unidade, absolutamente simples e indivisivel, que nao
chega a ser nimero porque antecede ao proprio nimero. As religioes modernas identificam
Uno com Deus; a Metafisica, com o principio primeiro de natureza absoluta.

Ora, na perspectiva metafisica adotada por Platdo, Uno representa o ponto radical
de origem, o vértice a partir do qual a realidade do mundo edifica-se. Edifica-se
aleatoriamente? Nao! Edifica-se em cosmos, plenamente organizado e integrado em uma
totalidade irredutivel. O universo grego ¢ cosmos, nao caos. Para que seja cosmos e nao seja
caos, impde-se que a criacdo seja regulada por leis universais inescapaveis e imutaveis. Como
ja vimos na discussao do modelo do Logos Normativo, tais leis configuram aquilo que Platiao
designa principios primeiros que, ontologicamente, antecedem as proprias ideias. Em algumas
ocasides conceituais esparsas, Platdo aporta lampejos a respeito desses principios. Um deles ¢
relatado por Aristoteles, ao discutir o Uno e a diada do grande e do pequeno — na sua
Metafisica. Outro, quando Platdo — no Filebo — discute o um indivisivel da mais extrema
simplicidade, frente ao um da totalidade, sabidamente composto de partes. Um terceiro
momento apresenta-se no Sofista, com a proposi¢do de cinco géneros supremos.
Contemplando esses momentos conceituais, a luz do que Platdo afirma sobre as matematicas
na metdfora da segunda navegacdo, no Ferdon, consegue-se entender o sentido geral
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subjacente a tese platonica sobre a constituicdo do mundo inteligivel e o sentido especifico
que o termo verdade adquire nesse contexto.

O projeto do edificio citado, ou mais especificamente a inteligéncia organizativa
que os engenheiros e 0s arquitetos projetaram e registraram nas plantas e nas descri¢des do
edificio, precisa obedecer as leis da Geometria, da Logica e da Matematica, consideradas,
respectivamente, as ciéncias da forma, do movimento e da quantidade, indispensaveis para
conferir estabilidade, permanéncia e funcionalidade ao edificio em construgdo. Essas trés
ciéncias, como se sabe, constituem alicerce das demais ciéncias fisicas, e 0s gregos antigos,
tendo consciéncia desse papel basico, indicavam-nas, de modo geral, como ciéncias
matematicas. Dai, entenderem que os proprios deuses construtores do universo tiveram de
obedecer as ciéncias matematicas para que o universo constituisse um cosmos e, nao, um
caos. E, pois, em razdo de obedecer as ciéncias matematicas que algo era considerado belo e
bom pelos gregos. Dai, também, toda a obra dos deuses, na criagdo e na gestao do universo,
ser considerada obra do bem em si ou do belo em si e constituir sempre coisas boas. Nesse
sentido, o universo e¢ a natureza existentes constituem realidades boas e belas, porquanto
sancionadas pelas matematicas, sendo ilogico e irracional pretender fazer ou esperar que os
deuses facam ou construam algo a margem dessas leis. A discussdo dos principios que
realizamos na primeira parte deste trabalho indica que tanto o relativo como o absoluto
implicam naturezas determinadas e prdprias aos seus termos, isto ¢, natureza absoluta e
natureza relativa, ambas inescapaveis, de sorte que o advento do relativo a partir do absoluto
somente pode dar-se de modo plenamente normatizado por uma inteligéncia criativa, como
modo relativo determinado e inescapavel de existir. Esse ¢ o sentido profundo do termo
verdade empregado por Platdo para caracterizar as formas ou as ideias — a inteligéncia
organizativa — que sdo as ocorréncias objetivaveis do mundo inteligivel. A verdade que
ilumina o mundo inteligivel revela o alicerce l6gico, geométrico e matematico presente em
toda inteligéncia organizativa engendrada. Por ser a mesma verdade constituinte da mente,
nada mais natural que a opera¢do da mente reconheca a presenga da verdade nas ideias e,
assim, admita-a como conhecimento.

Observe-se que a inteligéncia organizativa contida no projeto do edificio serve
apenas para organizar o edificio em uma unidade estavel — durante certo tempo ao menos — ¢
constitui o conhecimento que podemos adquirir sobre o edificio objetivamente construido,
mas ndo contempla registro da inteligéncia criativa que os projetistas usaram na concepgao do
edificio. As plantas do edificio ndo indicam a inteligéncia criativa ou os conhecimentos que os
engenheiros e arquitetos usaram para projetar o edificio. Da mesma forma, a inteligéncia
organizativa natural que sustenta uma arvore, muito mais sofisticada que a de um edificio, de
vez que preconiza a propria reproducdo da arvore, ndo explica a inteligéncia criativa utilizada
pela natureza ao dar existéncia a primeira de todas as arvores. Portanto, no esquema do
mundo inteligivel de Platdo, sintetizado na Figura 16, a verdade indica a inteligéncia criativa
que liga a elipse do Bem em si com a elipse da inteligéncia organizativa. Indica os principios
limitantes que sdo geradores da existéncia relativa e que sdo geradores de todas as
inteligéncias organizativas configuradoras dos fenomenos existentes. Em conjunto, ser e
verdade indicam os principios ativos construtores da complexidade universal.

Como se conclui, Platdo, com a metafora do Sol, ndo se esquiva de prestar os
esclarecimentos requeridos, mas realiza operagdo de camuflagem da verdade, evita ser
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prescritivo, mas nao deixa de comunicar aquele que possui condi¢des de entender. Nao fala
do Bem em si, mas revela a perspectiva que permite ao interlocutor, por si mesmo, vislumbrar
o Bem em si. Platdo ndo quer ensinar, quer emancipar.

Para tanto, mesmo sem declarar objetivamente, precisa indicar o seu proprio
ponto de vista, precisa esclarecer qual ¢ o seu modo de ver o mundo e todas as coisas. Para
entender esse modo de ver, ¢ indispensavel que o leitor conhega 0 modo geométrico que os
pitagoricos adotavam para posicionar devidamente as coisas e captar os valores e os sentidos
relativos dos conceitos em suas reciprocas relagdes, Unica forma de constituir e compreender
um todo articulado. A Figura 16 procura revelar esse todo da forma platonica de ver o mundo.
Essa figura bem como todos os seus componentes estdo expressamente indicados no texto e,
nessa condi¢do, configuram o plano da metafora que representa o primeiro desvio da verdade
indicado no inicio. A propria verdade incluida na figura e no texto camufla o segundo desvio
e torna-o entendimento restrito aos habilitados. A verdade, ali, representa o limitante de
Pitdgoras, representa a inteligéncia criativa que propomos e, na cabega de Platdo,
possivelmente, era assimilada a década sagrada, se ndo exclusivamente, a0 menos, em
relevante medida.

Com isso, pode-se inferir que, caso Platdo desejasse ser prescritivo, teria
elaborado a mesma figura, substituindo a verdade pela década sagrada ou pelo limitante e,
naturalmente, teria usado ideias/formas em lugar de inteligéncia organizativa.
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Figura 17: O modo platénico de ver o mundo II.

Quer parecer-nos que essa seja a representagao mais fidedigna do modo de ver o
mundo que pode ser atribuido a Platdo, segundo o que se pode inferir a partir dos exiguos
dados disponiveis e tendo como amparo o modelo do Logos Normativo. O maior mistério
remanescente continua sendo o real entendimento que Platdo teria tido do [limitante. As
melhores pistas disponiveis sdo aquelas indicadas na Carta VII, as implicitas na discussao dos
géneros supremos do Sofista e a discordancia de Platdo sobre a correspondéncia unitaria do
ponto, na década, com a qual iniciamos este estudo, por constituir um detalhe técnico ndo
esclarecido por ele. O modelo do Logos Normativo apresenta solu¢do dimensional para o
caso, mas isso nao nos autoriza a deduzir o que, realmente, passava-se na mente de Platao.
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UMA RAZAO NEGLIGENCIADA DAS DOUTRINAS NAO ESCRITAS DE PLATAO

Nao se pretende, aqui, realizar inventario dos motivos que levaram Platdo a deixar
de registrar e explicar, nos seus didlogos, a sua Dialética e a sua Teoria dos Principios. Os
trabalhos que decorreram da proposta de Tiibingen-Mildo exploram, convenientemente, o
tema, embora a Academia, de um modo geral, ainda se ressinta da necessidade de harmonizar-
se melhor com o fato histérico de um ensino esotérico que, em dadas circunstancias, revelou-
se solucdo necessaria e conveniente. Para tanto, terd de compreender e levar, na devida conta,
as diferencas que separam as linguagens e as solugdes interpretativas e expressivas modernas,
daquelas adotadas nos tempos dionisiacos, anteriores ao esfor¢co de racionalizacdo que os
gregos classicos empreenderam. Deixando de contemplar os textos da época com o filtro
religioso forjado pelo cristianismo, ja logra-se vislumbrar alguns dos conteudos de verdade e
de valor cientifico que tais registros contemplam, e, assim, alegoria, poesia, mito e a propria
gnose adquirem novos significados.

O que se almeja, aqui, ¢ contemplar, minimamente, o esfor¢o de racionalizacao
empreendido pelos gregos no processo de estabelecimento da Filosofia como disciplina
racional dotada de objeto proprio — e que, grosso modo e segundo os registros disponiveis,
estende-se de Tales de Mileto a Platdo e Aristoteles—, destacando as dificuldades expressivas
derivadas da pobreza conceitual enfrentada na ocasido e que tém sido negligenciadas nas
consideragdes sobre a chamada retencdo de conhecimentos realizada por Platdo nos seus
dialogos.

No exame dos antecedentes da década sagrada de Pitdgoras — na primeira parte
deste trabalho —, ja indicamos que as suas principais contribui¢des matematicas possuiam
origem egipcia e constam de registros preservados que revelam constituirem conhecimentos
que forneciam alicerce e base cientifica aos relatos e as historias que compunham a mitologia
egipcia. Contando com tal fundamentagcdo matematica, a mitologia ndo pode ser interpretada
como simples manifestacdo ingénua de uma cultura incipiente, mas, ao contrario, precisa ser
entendida como solucao pedagodgica genial de uma cultura cientifica superior, em face de
contexto social desprovido de recursos para entender a explicagdo cientifica cabivel. A
mitologia cumpre o seu papel normativo na sociedade, justamente porque esse alicerce
matematico confere-lhe plausibilidade e razoabilidade convincentes. Esse convencimento
resulta da identificacdo que os espiritos experimentam em face da estrutura de relatos
mitologicos que, tal como o discernimento, ampara-se nas mesmas matematicas. A
correspondéncia das instancias normativa, objetiva e gnosiologica, evidenciada pelo modelo
dimensional descrito neste trabalho, justifica essa identificagdo, mesmo na auséncia de
descricdo racional devidamente formalizada e, ainda, que se tenha que admiti-la como
percepcdo meramente intuitiva. Desse convencimento intuitivo, resultou a energia que langou
os pensadores pré-socraticos ao grande desafio de traduzir essas percepgdes em termos
racionais, o que, naturalmente, impds-lhes a necessidade de apurar a compreensao de sentidos
e significados, de criar palavras, de formalizar conceitos e de desenvolver a linguagem propria
exigida por tal empreendimento.

O que nos parece negligenciado na consideracdo das causas da chamada retencao
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de saber por parte de Platdo ¢, justamente, essas dificuldades expressivas decorrentes de
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linguagem ainda ndo aparelhada convenientemente com palavras e com significados capazes
de indicar os novos sentidos que emergiam da meditacdo. E observe-se que as diversas
contribui¢des pré-socraticas ndo indicam dispersdo das atengdes sobre diferentes temas que,
eventualmente, poderiam integrar um modo mais erudito ou meticuloso de pensar, mas todas
as contribuicdes concentram-se sobre uma mesma questdo: a questdo dos principios
justificadores do advento do mundo. As solugdes propostas diferiam, como, por exemplo,
terra, fogo, agua e ar, mas o objetivo era o mesmo. Ora, isso indica, de forma veemente, que a
fonte motivadora de todos esses pensadores era uma e mesma fonte.

Quer parecer-nos que essa fonte foi a mitologia e, em particular, a mitologia
egipcia que ja contemplava a concep¢ao de uma fonte primordial e explicava, justamente, a
formagdo e o advento da natureza, simbolizada por Horus. O dominio da Jonia pelos egipcios
na época, a propagacao dos mistérios de Eleusis em territorio grego € o proprio uso intensivo
da mitologia realizado por Platdo constituem outros fortes indicios dessa fonte motivadora, a
qual encontrou, no espirito grego, a vontade de superar a mera intuicdo da verdade,
submetendo essa intuicdo ao formalismo matematico cujo cultivo levara o espirito grego a
venerar a justa medida. Se a beleza submetia-se as matematicas, a natureza toda deveria fazé-
lo e, assim, também deveria ser o processo criativo universal — curiosa e sintomaticamente
coerente e verossimil — de que tratavam os relatos mitologicos egipcios. Talvez, de modo
sintético, possa-se considerar que egipcios e gregos comungavam de alicerce inconsciente
comum, baseado nas matematicas, e que desse feliz encontro de culturas, ocorrido em
territorio da Jonia, surgiram as condig¢des suficientes para a concepcao e o parto da Filosofia
ocidental.

A evidéncia mais forte que nos chega dessa comunhdo espiritual em alicerce
inferencial de ordem matematica consta das formas expressivas usadas por uns e outros para
indicar o processo criativo. A década sagrada pitagorica era representada sobre o tridngulo
equilatero — conforme a Figura 1 e a Figura 11 —, destacando o vinculo geométrico dos
principios, mas era também representada em expressdo aritmética, destacando a relacdo dos
principios com os nimeros. A mesma situagao acontece na representacdo do tridngulo sagrado
egipcio, transcrita na Figura 6 e comentada por Plutarco, que contempla a relacao dos neteru
egipcios com os numeros € com a geometria. Com isso, verifica-se que a concorréncia de
forma e de quantidade — geometria e numero —, na edificagdo da existéncia, percebida pelos
pitagoricos, também possui antecedentes na cultura egipcia. A evidéncia mais importante,
porém, consiste na perfeita simetria que se percebe existir entre o pantedo de “deuses”
egipcios envolvidos nos relatos mitoldgicos da criacdo e a expressao aritmética da década
sagrada, cuja criagcdo costuma ser atribuida aos pitagéricos. A figura, a seguir, sintetiza isso.

Década sagrada 1 2 3 4 10
Panteaq dej deuses Osiris Isis Seth Neftis Hérus
egipcios
O modelo dimensional 0 ser A 1ntehg§n01a A matéria O tempo O ente em ato
determinado potencial

Figura 18: Correspondéncia da década grega com os neteru egipcios envolvidos na criagao.
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Segundo Gadalla (2003), Osiris ¢ o pai, assimilado a 4gua do Nilo, o poder
fecundador, tal como, no modelo dimensional, o ser é o intelecto edificador dotado de um
impulso ilimitado para a complexidade; Isis ¢ a mae, assimilada a terra umedecida pelo Nilo,
o receptaculo, que, no modelo dimensional, corresponde a alma e a inteligéncia organizativa
potencial; Seth € o tio, o fogo, a secura que se opde & umidade, o poder contestador que se
opoe a Osiris e que, no modelo dimensional, corresponde a matéria que se opde ao espirito;
Neftis ¢ apenas indicada, por Gadalla, como esposa de Seth e, no modelo dimensional,
corresponde ao tempo de preservagdo da organizagdo da matéria. Horus € o filho, na historia
egipcia da criagdo, assimilado a natureza que floresce no vale do Nilo e que, no modelo
dimensional, corresponde a existéncia em ato, isto ¢, ao existente. Evidentemente, os gregos
classicos ndo dispunham do modelo dimensional que, hoje, permite-nos ver, com clareza, a
simetria estrutural do pantedo egipcio com a década grega, de sorte que parece dificil, se ndo
impossivel, inferir qual era a compreensdo que os gregos ¢ Platdo, em particular,
desenvolveram. Parece inegéavel, porém, que sabiam que ambas as composi¢des consistiam
em estruturas gerativas que objetivavam explicar o processo da criagao.

Nessas circunstancias, ndo ¢ dificil perceber que os mistérios de Eleusis e os
relatos dos mitos egipcios da criagdo tiveram o poder de convencer e de estimular as melhores
mentes gregas da época, ao ponto de fazé-las enfrentar a caréncia conceitual e as limitagdes
da linguagem, na tentativa de expressar o processo criativo, em termos matematicos e
formais, conforme o exigia o espirito grego classico. Os fragmentos desses pensadores que
chegaram até nossos dias testemunham tanto o vigor dessa busca como as dificuldades
conceituais e expressivas encontradas, as quais também Platdo enfrentou e registrou,
formalmente, no Sofista (243B e 267d-e), debitando a falta de um grande suprimento de
designagoes aos antigos que, nesse aspecto, teriam sido negligentes e que, em alguma medida,
ainda hoje, encontra-se presente nos estudos metafisicos, e cuja solucdo apenas agora parece,
finalmente, encaminhar-se, em medida relevante.

Curiosamente, ¢ na corrente detratora do ensino esotérico e da Metafisica que se
encontra a mais precisa descrigdo do conflito intelectual enfrentado por Platdo, nesse
empreendimento, mas que deveria ter sido comum a outros pensadores que enfrentaram a
questdo dos principios. Trata-se de um trecho de Stefanini (1949), citado recursivamente por
Tigerstedt (1977) e Rowe (2012), o qual merece ser transcrito.

Uma certeza absoluta e uma davida radical, um objeto fixo e imutavel proposto a
conquista do espirito e um sujeito ansiosamente voltado para ele e sempre repelido
pela meta; uma intuigdo que se eleva instantanea e prodigiosamente e uma dialética
trabalhosa que nunca consegue aprisionar a subida revelagdo, mas ¢ necessario
pressuposto ¢ consequéncia desta: essa a atitude essencial do pensamento platonico.
Nao existe na histéria da filosofia um termo que sirva para expressar com precisdo
essa atitude. Se eu falasse de probabilismo, indicaria, sim, a incapacidade da mente
humana de se pér em equagdo perfeita com a verdade, mas ndo daria conta de outros
meios com que o platonismo garante a certeza. Se falasse de misticismo, explicaria o
impulso afetivo com que a alma se dirige para a sua realizagdo, mas negligenciaria o
aspecto racionalista e quase iluminista do sistema para o qual o uso do raciocinio ¢ o
antecedente ndo eliminavel de qualquer progresso do espirito. Obrigado a usar
algum termo, mesmo que inadequado, que represente o maximo grau de
aproximagdo, falo de skepsis platonica, entendendo a palavra no significado
etimologico de busca. Platdo ¢ o buscador incansavel daquilo que ja encontrou, para

dizer melhor, o esforco de sua especulagdo estd voltado a traduzir em termos
racionais aquilo que a intui¢do lhe revelou inefavelmente. Chegando ao limite da
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busca, ele ndo declara incognoscivel, mas simplesmente ndo conhecido por ele
aquilo que estd além; ndo duvida da verdade, mas das provas da verdade.
(STEFANINI, 1949, p. XXXIII).

Esse trecho ¢ usado por Rowe, segundo ele, em virtude “de refletir plenamente o
seu ponto de vista”, mas serve-lhe para acusar Platdo de que a sua verdade “era aquela que a
Igreja afirma possuir” (p. 391) e também para externar seu ponto de vista sobre os metafisicos
em geral: “Minha ideia ¢ que poucos hoje leriam os didlogos como liam os neoplatonicos, ou
seja, como testemunhos da metafisica neoplatonica (sic) (tarefa que exigiu e exigiria nao so
ingenuidade, mas também compartilhar de modo independente e completo os pontos de vista
metafisicos em questdo)” (ROWE, 2012, p. 386).

Deixando Rowe — e seu figado — de lado, fixemo-nos na percepgao certeira e
precisa de Stefanini sobre o conflito vivenciado pelo espirito de Platdo. Nao se tratava,
fundamentalmente, de segredo inicidtico, ndo se tratava, tampouco, de sonegacdo de
informagdo e, muito menos, de puro ato dogmatico de fé, tratava-se, ao contrario, de certeza
inabalavel e da inexisténcia de recursos conceituais capazes de traduzir essa certeza em
termos claros, logicamente sustentados e a salvo de distor¢des interpretativas. Como bem
Stefanini percebeu, ndo se tratava de algum problema com a verdade, mas, sim, com as provas
da verdade.

Atualmente, contando com o modelo dimensional da inteligéncia criativa, essas
caréncias conceituais tornam-se explicitas, fato que demonstra, cabalmente, a impossibilidade
de que a solu¢do dimensional pudesse ter sido formulada na época de Platdo. Como fazé-lo
sem uma geometria dimensional que se revela dotada da propriedade de reunir as geometrias
euclidianas e nao euclidianas em um tnico modelo, antes de Euclides? Como fazé-lo sem uma
ciéncia de multiplas logicas antes mesmo de Aristoteles formalizar a Logica Classica como
ciéncia? Como fazé-lo sem uma matematica de multiplos graus de infinidade? Enfim, como
fazé-lo sem o zero e sem o sistema decimal? Stefanini tem toda a razdo: Platdo ¢ o buscador
incansavel daquilo que ja encontrou, e a genialidade perceptiva registrada nos didlogos
testemunha que o seu método dialético representava ferramenta efetiva e eficaz que lhe
concedia acesso de clareza inusitada a verdade do existente. Nao ha como negar o poder de
analise e de entendimento que a Dialética conferia-lhe, o que indica que ndo se tratava de
mera intui¢do indefinida e indescritivel, mas de referencial cognitivo metodicamente
utilizado, isto ¢, de modelo ou paradigma formal dotado das mesmas propriedades ou, ao
menos, de propriedades explicativas equivalentes aquelas facultadas pelo modelo
dimensional. Provavelmente, nunca saberemos como isso foi possivel, mas esse
desconhecimento nao nos autoriza a ignorar a genialidade perceptiva fartamente registrada
que testemunha a posse de uma referéncia formal’'.

Socrates tenta, no Banquete, por meio das licdes de Diotima (Smp. 207-212),
caracterizar a Unica paixao que cabe ao filésofo e que nao se confunde com as paixdes de
origem fisica cuja superag¢do custara tanto a Alcibiades (Smp. 219d-e). Uma paixdo benigna
nascida na alma que se manifesta arrebatadora e justifica-se em um tUnico caso: quando o
pensador percebe-se diante da verdade e estabelece-se entre ele, ela e 0 método que propicia o

71O fato de os didlogos de Platio evidenciarem uma mente licida e organizada pode ser tomado como indicio de
que a sua filosofia constitui um sistema filos6fico ou um modelo filoséfico completo?
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encontro uma relagdo absolutamente irrenuncidvel. Essa paixdo do filésofo para com a
verdade, propiciada pela Dialética e pela Metafisica, ¢ que Platdo externa no seu ultimo
didlogo, disfarcado de ateniense e sem quaisquer resquicios de arrogancia. Em termos
proprios’?, ele afirma que ou vocé domina a Dialética ou esta fora e nio tem a menor chance
de confrontar a verdade (Lg. 991e-992d). Platdo, por vezes, cacoa dos interlocutores, por
vezes, claudica ou se desvia e, até mesmo, por vezes, intencionalmente, introduz dificuldades
interpretativas, mas, no caso das Leis e do papel do ateniense, no didlogo, ndo ha como
duvidar da seriedade, ainda que a assimilacdo do ateniense a Platdo possa encontrar
discordantes. De qualquer modo, o ateniense testemunha convicgdo firme e inabaldvel sobre o
poder revelador da Dialética. Externa certeza que somente o vislumbre da verdade pode
conferir ao pensador que, assim e somente assim, atinge a condicao de verdadeiro filosofo,
razdo pela qual, quem ndo domina a Dialética ndo possui a menor chance. Com esse
testemunho, o ateniense declara, quer parecer-nos, possuir paixao por aquilo que um dia sera
designado de Metafisica platonica. Nesse caso e, particularmente, se 0 personagem ateniense
representa Platdo, sera licito continuar entendendo que a filosofia de Platdo ndo constitui um
sistema filos6fico ou um modelo filoso6fico completo? Dito de outra forma, pode-se conferir
seriedade a declaragdo peremptoria do ateniense e, a0 mesmo tempo, recusar-lhe a posse de
um modelo filosofico completo e apto a conduzi-lo, formalmente, a presenga da verdade?

PODE-SE VISLUMBRAR NA FILOSOFIA DE PLATAO UM SISTEMA
FILOSOFICO?

Supde-se que questionar se um corpo doutrinario filoso6fico constitui ou ndo um
sistema implique verificar se, no conjunto, os conceitos integrantes do corpo articulam-se e
complementam-se coerentemente e, assim, potencializem o alcance do proposito declarado ou
pretendido. Sistema invoca a ideia de processo que, por sua vez, pressupoe a coeréncia interna
de suas partes — necessarias e suficientes — para o alcance de um fim determinado. As
maquinas funcionam assim e sdo eficientes porque maximizam as relagdes estaveis de causa e
efeito contempladas pela Logica Cléssica. Essa precisao funcional, ao ser exigida de um corpo
doutrinario filoséfico — que, virtualmente, pode priorizar outras ldgicas —, implica um grau de
exigéncia que, talvez, descarte um bom nimero dos sistemas filosoficos tidos como tal.
Talvez, fosse mais adequado falar ndo em sistema, mas em modelo filos6éfico completo,
mantendo as exigéncias de coeréncia interna e de suficiéncia dos conceitos, além do alcance
do propésito elucidativo pretendido, tendo em mente que nem todas as relagdes sdo de feitio
sistémico. De todo modo, o pensamento sist€émico invoca coeréncia entre os termos, o que ¢
salutar e util para o entendimento por parte de mentes modernas, dai, mantermos o conceito
apesar das restrigoes.

Na busca de um suposto sistema filosofico de Platdo, impde-se partir daquilo que
Platdo, efetivamente, legou-nos e que sdo os seus didlogos. Examinando esses didlogos,

2.0 método correto ndo ¢ designado textualmente como dialética, mas é indicado pela presenca de todo o
sistema numérico complexo, de toda combina¢do harmonica, do padrdo uniforme da revolugdo dos astros
(astronomia) e da concentragdo na unidade. Entendida a Astronomia como ciéncia do movimento e
caracterizada a Logica como ciéncia dos padrdes de movimento, estamos diante da logica da existéncia, diante
do Logos Normativo da existéncia e, consequentemente, diante do método dialético de Platdo, que constitui o
unico método que conduz ao Uno e contempla a presenga dos deuses.
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verifica-se que cada um deles contempla certo conjunto de conceitos, virtual ou supostamente
pertencentes a um corpo doutrinario. Verifica-se, igualmente, que, por vezes, o mesmo tema
aparece em diferentes didlogos — indicando a presenga de superposicdo — € que também
percebe-se a existéncia de relagdes entre conceitos tratados em diferentes didlogos —
indicando a presen¢a de complementaridades. Tendo em vista que um sistema filosofico deve
constituir uma totalidade, podemos representar, analogicamente, essa totalidade com um
circulo e posicionar, dentro dele, os didlogos e as relagdes identificadas, visando a constatar se
existe completude. O resultado — simbdlico — teria, aproximadamente, a seguinte figura.

Como a figura tenta mostrar, o conjunto dos didlogos de
Platdo [D1 + D2 + D3 + ... Dy] ndo configura uma
totalidade e ndo abrange a totalidade conceitual exigida
para a caracterizagdo de um sistema. Tampouco, as
relagdes identificadas possuem essa propriedade [R; + R»
+ R3 +... Ry]. Nem mesmo a soma dos conhecimentos
contemplados pelos didlogos acrescida da soma das
relagdes conceituais identificadas configuram um sistema.
De sorte que, considerando apenas os didlogos escritos,
constatam-se confirmadas as opinides quase unanimes
dos estudiosos modernos, que entendem que Platdo ndo

oferece um sistema filosofico.

Figura 19: O modelo metafisico de Platdo ou o modelo que estava ao seu alcance — Fase A.

O fato de a conjugacdo dos conceitos presentes nos didlogos ndo configurar um
sistema nao pode surpreender, tendo em vista que os proprios didlogos nao se apresentam com
intencdo prescritiva ou como teses filosoficas, afigurando-se mais como recursos didaticos —
apostilas — destinados a orientar as discussdes académicas. A inten¢do mais clara que
transparece parece ser a de provocar o exercicio da meditacao filosofica, visando ao preparo
das mentes para tais operagdes. Mas a filosofia de Platdo ndo se restringe ao que esta escrito e
que ¢ visivel e palpavel, como os livros que contém os dialogos. Sua filosofia defende a
existéncia, no mundo, de instancias inteligiveis que se distinguem de modo muito claro da
instancia visivel, ordinariamente percebida pelos homens. Platio formaliza tal solucdo
propondo uma Teoria das Ideias ou das Formas, segundo a qual todo existente em ato ¢ o que
¢, determinado e moldado por uma forma — inteligéncia organizativa — de carater inteligivel.

Os didlogos sdo insistentes e efusivos nessa remessa para um mundo inteligivel,
situado para além do mundo visivel. Esse “situado para além do mundo visivel” ndo deve ser
entendido como remessa para outro mundo ou para outra realidade, mas remessa para
instancias metafisicas da mesma realidade da qual faz parte o mundo visivel. O mundo
inteligivel, nessa concepg¢do, constitui o alicerce ontolégico que sustenta o mundo visivel.
Com isso, esse mundo inteligivel ndo pode ser colocado ao lado do mundo visivel, uma vez
que se situa como que por tras dele ou por baixo dele. Caso se tenha isso em mente, podemos
acrescentar esse mundo inteligivel a figura, contemplar o conjunto e verificar se, assim,
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vislumbra-se um sistema filosofico. Para tanto, torna-se indispensavel reconfigurar a
totalidade contemplada na fase A da figura, para que passe a representar a totalidade universal
de ocorréncias constituinte do mundo visivel, o que implica entender que os espacos vazios do
circulo, nesse caso, passam a representar todos os demais entes e fenomenos que integram e
fazem parte do universo. Dessa forma, o desenho assume a seguinte forma:

Mundo Inteligivel

Munda visivel

Assim, nesta fase “b” do desenho, o circulo
torna-se representativo do mundo perceptivel
e passa a comportar, entdo, todos os
fendmenos e entes que integram o universo,
dentre os quais se situam os didlogos de
Platao. Segundo a Teoria das Ideias (TI), a
cada um dos componentes objetivos do
universo corresponde uma ideia integrante do
mundo inteligivel, sendo essa ideia o aspecto
do componente que pode ser apreendido pelo
pensamento. Nesse caso, a totalidade
universal corresponde a soma — ao conjunto —
de todos os seus componentes [C; + Cz + Cs3

ot Cal.

Figura 19.1: O modelo metafisico de Platdo ou o modelo que estava ao seu alcance — Fase B.

Platdo ndo chega a entrar em detalhes sobre as ideias, restando apenas seguro que,
segundo ele, haveria um conjunto de ideias [I; + I + I5... + 1] correspondente ao conjunto de
entes e componentes do universo [C; + Cz + Cs...+ Cy]. Esse conjunto de ideias seria menor
que o conjunto de componentes porque a mesma forma instrui muitos casos particulares, tal
como a forma humana aplica-se a toda a humanidade. Caso entenda-se essas ideias de Platdao
como inteligéncia organizativa que configura cada ocorréncia singular na forma objetiva
manifesta, a Teoria das Ideias revela-se consistente com o que as ciéncias presentemente
ensinam-nos, isto €, que entes e fendmenos, em ultima instidncia, constituem porgdes de
energia convenientemente organizadas em uma totalidade.

Apesar da consisténcia dessa teoria, Platdo ndo elabora esse conjunto de ideias,
embora proponha géneros supremos com os quais, de algum modo, seria possivel contempla-
las. De qualquer modo, dado que essas ideias referem-se ao mundo visivel e a cada um dos
infinitos casos concretos da existéncia, servem para esclarecer o visivel, mas ndo explicam as
razdes da existéncia e, assim, a mera inclusdo da Teoria das Ideias ndo configura um sistema
ou um modelo filoséfico completo, conforme ja percebido por Aristoteles na sua Metafisica.
Ocorre, porém, que as remessas que Platdo realiza para o mundo inteligivel ndo se limitam a
encaminhar as questdes para as ideias ou para as inteligéncias organizativas que moldam as
ocorréncias singulares. Em algumas oportunidades, particularmente nos processos dialéticos e
quando Platao trata das questdes “mais elevadas”, ele faz o encaminhamento para um ponto
origindrio situado ontologicamente muito além das ideias, o qual ¢ definido por ele como o
Bem em si ou como o Uno em si e ¢ também qualificado — no Filebo — como fonte originaria
de todas as coisas, conforme ja vimos. Ao se acrescentar esse ponto originario a figura, abre-
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se, entre esse ponto originario e a Teoria das Ideias (TI), uma lacuna conceitual muito
especifica, que requer uma solucdo conceitual também especifica. Tal solucdo achava-se
disponivel na Primeira Academia. Referimo-nos a década sagrada de Pitagoras — cuja
presenga ¢ atestada por Speusipo e Filon — e que revela possuir, de modo justo e preciso, as
propriedades gerativas que sdo ali exigidas. Com isso, as pecas encaixam-se em plena e nitida
completude, e o desenho pode adquirir a sua forma final.

Amplitude da realidade platdnica |

llimitado imi
( }| (Limitante) Mundo Inteligivel | Mundo visivel

Absoluto| Relativo

TP = Teoria dos Principios

TP=1+2+3+4 =10

TP = Modelo gerativo da existéncia

10 = Todo (unidade na multiplicidade)

Poténcia J, Ato

Figura 19.2: O modelo metafisico de Platdo ou o modelo que estava ao seu alcance — Fase C.

Constituindo a década sagrada uma estrutura gerativa, como Filén de Alexandria
ensina-nos, verifica-se que Platdo detinha, na ocasido da Primeira Academia, solugdo
conceitual perfeitamente apta a explicar o advento das ideias/formas — da inteligéncia
organizativa — das quais a sua Teoria das Ideias depende para adquirir completude. Esse fato
evidencia que Aristoteles tinha razdo ao defender que Platdo detinha uma Teoria dos
Principios e justifica os esfor¢os — e até mesmo a angustia — de Aristoteles, em sua Metafisica,
na busca de fundamentos racionais capazes de explicar a Teoria das Ideias, ficando, uma vez
mais, requerida a presen¢a de um ensino esotérico, ministrado a um circulo académico restrito
— ao qual Aristoteles ndo teve acesso —, para justificar esse seu desconhecimento da solugao.

Especificando-se a Teoria dos Principios de Platdo com a década sagrada — na
qual Filon distingue e qualifica a féfrada como poténcia e a década como ato —, resta
pavimentada a autoestrada conceitual capaz de conduzir o pensador metafisico, em seguranca,
do Uno ao Todo universal. Com isso, compreende-se que a filosofia de Platdo ndo apenas
representa um sistema filoséfico completo, mas também representa o unico modelo filosofico
capaz de fazer isto: explicar o advento do todo universal, a partir do principio necessario, ou
seja, que o ateniense das Leis tinha e continua tendo razdo, ao afirmar que existe um método
certo — a Dialética —, sem cujo dominio ndo ¢ possivel chegar a verdade constitutiva do
mundo em que vivemos.

E observe-se que tais conclusdes nao dependem de uma precisa e completa
especificagdo do entendimento efetivamente alcan¢ado por Platdo na confrontagao da verdade
— ao que tudo indica, ele ndo especifica os intermedidrios que permeiam uno e multiplo — e o
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nosso desenho ¢ nitidamente figurativo. Apesar disso, o desenho aponta, claramente, a
estrutura de recursos conceituais disponiveis na época — os modulos do sistema —, cuja
articulacdo revela-se suficiente para mostrar que o proposito elucidativo constituia meta
atingivel. Nesse sentido, parece pertinente retomar a questdo dos diferentes graus de
determinacdo que, particularmente, uma mesma teoria dos principios admite. O modelo
dimensional da década faculta-nos, hoje, um grau de determinagdo que, sabidamente, ndo
estava ao alcance das mentes na Grécia Classica, como ja vimos. Apesar disso, a presenca dos
componentes estruturais do sistema, na ocasido, sugere que algum tipo de compreensdo era
efetiva, ainda que, atualmente, enfrentemos dificuldades para entender em que medida e com
que significados isso se dava. De todas as formas, a sua presenga desautoriza-nos a interpretar
que, na ocasido, inexistisse alguma compreensao formal a respeito: os didlogos sao efusivos
em informar o contrario.

O modelo dimensional amplia a luminosidade da questdo, mas, obviamente, ndo
oferece esclarecimento definitivo e, como costuma acontecer, coloca novas questdes. O
problema da memoria universal e as questdes relativas ao seu acesso constituem novas
questdes evidentes. As condi¢des que possibilitam que uma dada inteligéncia organizativa
enfeixe-se na forma de totalidade unitéria e estavel, no ambito da multiplicidade, e também o
modo como ¢ acionada a transcendéncia que faz surgir essas unidades constituem outras
questdes emergentes ainda intocadas. O conhecimento € e serd sempre provisorio, mas a sua
superagdao nao significa, necessariamente, o abandono de dada perspectiva e a assuncao de
outra que lhe seja totalmente divergente. Tal como o caso dos principios mostra, a superagao
pode dar-se meramente pela ampliacao do grau de determinagdo da mesma solugdo vigente. A
evolugdo do modelo tridimensional de localidade de Descartes para o modelo
tetradimensional de Einstein constitui outro exemplo de preservagdo da perspectiva basica.

Assim, embora tenhamos iniciado essas consideragdes objetivando saber se era
pertinente ou nao falar da doutrina platonica, na condi¢dao de um sistema filoséfico, em razio
da luminosidade trazida pelo modelo dimensional, fica a impressdo de que ndo se assume
riscos exagerados ao se entender que a doutrina de Platdo ndo apenas constitui um modelo
filosofico pleno e completo, como representa, para além disso, uma solu¢do doutrinaria que,
definitivamente, potencializa recolocar a Metafisica no centro de gravidade da Filosofia, no
decorrer do século XXI. Evidentemente, se ¢ na medida em que uma ciéncia embasada no
modelo dimensional, saindo da sua zona de conforto — que, diga-se de passagem, ja ndo se
revela mais tdo confortavel assim —, conseguir descortinar um novo horizonte evolutivo para o
conhecimento humano, preservado, mas elevando para outro patamar o carater cientifico da
civilizagdo. Em cultura cientifica como a atual, nenhum conhecimento pode assumir papel
cultural relevante, sem a san¢do ¢ o apoio das ciéncias. O alento resulta do fato de que a
ciéncia, tampouco, pode dar-se ao luxo de desconsiderar uma hipotese capaz de ampliar-lhe
os horizontes, as possibilidades explicativas ¢ a compreensao da natureza.

A ACUIDADE DO FILOSOFO NO SOFISTA

No estudo do Uno e do multiplo, tivemos, primeiramente, de identificar o arco
geral do discurso desenvolvido no Filebo. Esse discurso, em resumo, tenta a qualificacdo ou a
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desqualificacdo do prazer relativamente ao saber, em uma vida humana superior. Na ocasido,
chegamos a desconfiar que o tema do prazer teria sido usado apenas como pretexto ou
camuflagem para oportunizar o tratamento do falso paradoxo uno-multiplo, que pertence,
como vimos, ao ambito da Teoria dos Principios, que Platdo resolvera deixar a margem dos
registros. Curiosamente, agora, ao dar o mesmo tratamento analitico ao Sofista — na busca dos
géneros supremos —, constatamos que o esforco de qualificacdo do sofista — que determina o
arco geral de construcao desse didlogo — também nao passa de pretexto ou de camuflagem que
esconde os verdadeiros propdsitos do autor. Qual o sentido ou o valor filoséfico de uma
qualificacdo detalhada do sofista, quando a propria palavra ja indica alguém que falseia a
verdade e se vale de aplica¢des indevidas de conceitos ou, como ja consagrado, de sofismas?

Mesmo reconhecendo que o sofista desempenha papel mais amplo na obra de

Platao, personalizando as interpretacdes apressadas e os desvios da filosofia de rigor

defendida como caminho seguro — embora mais longo —, parece claro que a mensagem

filosofica principal do Sofista diz respeito ao filésofo, o qual Platdo quer fazer crer que tenha
sido encontrado meio que por acaso, durante a caca ao sofista:

Estrangeiro: Assim, Teeteto, que nome daremos a esse conhecimento? Ou, por Zeus,

nao teremos nos topado inadvertidamente com a ciéncia pertencente as

pessoas livres, com o que talvez hajamos descoberto o filosofo
enquanto buscavamos o sofista? (Sph. 253c)

Como ja vimos, estamos novamente diante do jogo de dissimulacao de Platdo,
usado, mais uma vez, para falar daquelas questdes que, formalmente, ele indicara em diversos
textos, ndo deveriam ou nao poderiam ser objeto de comunicagdo por escrito. Essas questoes,
conforme também ja vimos no primeiro estudo, estdo circunscritas ao ambito da Dialética,
ambito ao qual também pertencem as discussdes sobre os géneros ou as espécies
desenvolvidas no Sofista, como Platdo mesmo indica na seguinte passagem.

Estrangeiro: Nao diremos que a divisdo das coisas por género ou classes € o ndo
pensar que a mesma espécie ¢ uma espécie diferente ou que uma

espécie diferente ¢ a mesma espécie pertencem a ciéncia da dialética?
(Sph. 253d).

Teeteto: Sim, diremos. (Sph. 253d).

Quando se extrai do texto e se examina o conjunto dos temas tratados no Sofista,
resta evidente que o assunto filosofico central € a Dialética e emerge, logo, a desconfianca de
ser no Sofista, que Platdo entra de modo mais apurado e profundo nos meandros da estrutura
que consubstancia o seu método de analise e, em sentido amplo, o seu referencial filosofico.
Os temas tratados — o ser, o ndo ser, o0 nome, o0 uno € o todo, o movimento, o repouso, a
inteligéncia, o idéntico, o diferente, as possibilidades de mistura dos cinco principais géneros
e, ainda mais, o discurso como género do ser — fazem parte e indicam os ditos “intermediarios
da Dialética” que Szlezdk menciona e que, até o presente momento, supdoem-se sonegados.
Impde-se, portanto, analise detida e cuidadosa desses temas, pois, eventualmente, podemos
estar diante de uma descricdo mais precisa da estrutura na qual o pensamento dialético de
Platdo movimenta-se.

De acordo com os propositos da segunda parte deste trabalho, procederemos a
analise desses temas, tomando como referéncia o modelo do Logos Normativo, que possui a
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propriedade de separar e distinguir os diferentes niveis ontoldgicos que permeiam uno e todo.
Supomos e adotamos como hipdtese de partida que os temas e os géneros digam respeito ou
possam ser enquadrados nesses diferentes niveis ontologicos, de sorte que a localizacao
precisa de cada um na estrutura permita entender o que Platdo, em cada ocasido, tinha,
efetivamente, em mente ou pretendeu, realmente, dizer. Com o concurso desse referencial,
esperamos escapar da sedutora trama literaria superficial do didlogo e captar o que for
realmente importante.

Contemplar, identificar ¢ compreender especificidades e detalhes constitutivos
dos fundamentos ontoldgicos da existéncia constituem, certamente, operacao delicada que
requer um instrumental nanoscopicamente ajustado. A operacdo somente pode ser bem
sucedida caso, a cada instante, contemos com uma localizagdo exata do contemplado e nao
restem duvidas sobre o que precisa e pode ser feito em cada caso. Tendo em vista a exigéncia
desse grau de precisdo, comecemos ajustando o nosso referencial para tanto e combinemos
algumas formalidades, com vistas a economia do discurso e a precisdo da comunicagao.

Adimensional 12 Dimensdo 22 Dimensdo 32 Dimensao | 42 Dimensdo | Totalidade
Logica Transcendental Légica da Logica Logica Logica
Diferenga Classica Dialética Holistica
Ni N> N3 Ny Ns
O Principio O Ser A lntel'igél}cia A Matéria O Tempo O Ente
Necessario Determinado Organlzgtlva Organizada Existencial Determinado
Potencial
Oo O 0, O3 Os4 Os
So S So S3 S4 Ss
Uno/Bem

Figura 20: O Logos Normativo como estrutura receptiva e referéncia analitica dos cinco géneros de Platdo.

Na primeira linha da figura, temos a organizacdo dimensional do ambito da
existéncia, preconizada pelo modelo do Logos Normativo. Nas segunda, terceira e quarta
linhas, estdo indicados, respectivamente, os contetidos normativos (N), os objetivos (O) e os
gnosiologicos ou os subjetivos (S) que qualificam o modelo. Na quinta linha, abre-se espago
para recepcionar os cinco géneros principais que Platdo destaca no Sofista — caso a nossa
mencionada hipotese de partida confirme-se. As letras N, O e S, destacadas nas linhas centrais
e devidamente numeradas segundo a amplitude dimensional correspondente, visam a facilitar
as referéncias durante a andlise. A par dessa organizacdo formal do campo de andlise
consubstanciada na figura, convém ter em mente mais trés premissas. Em primeiro lugar,
lembrar e considerar que o modelo do Logos Normativo descreve e organiza ambito
ontoldgico que alicerca e sustenta fendmenos e entes manifestos em ato no universo. A
caracterizagdo desse ambito como ontoldgico permite evitar o termo metafisico, que significa,
de modo mais apropriado, instdncias que alicergam um suposto mundo fisico. No modelo
dimensional, todo o existente em ato constitui uma totalidade configurada segundo uma dada
inteligéncia organizativa — Os — e sustentada por uma estrutura ontoldgica que se estende de
O;1 a Os, isto é, que se estende para aquém e para além da instdncia material — Os.
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Etimologicamente, o termo metafisica remete para as instancias ontoldgicas que precedem a
instancia fisica, ou seja, na perspectiva do modelo dimensional, para as instancias O; e O»
anteriores a O3. Logo, o termo ontoldgico presta-se melhor para indicar o ambito existencial
que se estende de O; até Os, no qual a instancia fisica constitui apenas uma das cinco
instancias constitutivas da estrutura. Isso ndo impede, entretanto, que o termo metafisica seja
ou continue sendo utilizado para indicar a ciéncia geral que tem por objeto o advento da
existéncia em ato. Em segundo lugar, parece util ter em mente que as andlises que vamos
proceder, tendo o modelo como referéncia, podem, segundo indica a estrutura, ter tanto
sentido vertical como sentido horizontal. Como sentido vertical, queremos dizer as relagdes
ou os deslocamentos que contemplem a linha de edificacdo da complexidade, principalmente,
no sentido inverso, de busca da fundamentacao existencial ultima de ente ou fenomeno. No
caso de considerarem-se conteudos objetivos, tal sentido vertical compreende, na figura, o
curso Os <==> ;. No caso de contetidos normativos, seria o curso N5 <==> N e, no caso de
conteudos gnosiologicos, corresponderia a Ss< ==> S;. Quando o sentido considerado na
analise for, entdo, vertical, usaremos o termo Ontico para designa-lo, tendo em vista que
ontico indica o “estar ai” de alguma coisa no mundo. Quando, ao contrario, o sentido
considerado for de superficie ou horizontal e a analise contemplar relagdes dentro do mesmo
nivel ontologico — tipo Ni <==> O; ou O, <==> O'; —, usaremos 0 termo ontologico, que
também ¢ usado para indicar todo o ambito considerado. Em terceiro lugar, parece 1til ter em
mente que Platdo critica o sofista por ele vender o falso por verdadeiro, mas, a0 mesmo
tempo, admira e utiliza-se largamente de um dos estratagemas do sofista, mencionado em
235a: “Segue-se tratar-se da encantadora arte da imitagdo que seduz e engana e da qual
escapam apenas os mais velhos e experientes”. Ha, aqui, clara e explicita admiracdo pelo
método sofista, e Platdo vai utiliza-lo largamente, ainda que com a finalidade nobre de apenas
revelar certos significados para os mais velhos e experientes, entenda-se para iniciados. Com
isso, pensamos estar preparados para contemplar e entender os conceitos que Platdo formula
sobre os temas catalogados e estar simultaneamente preparados para avaliar em que medida o
modelo do Logos Normativo dé conta de esclarecer o pensamento do mestre.
A questdo fundamental tratada no Sofista ¢ aquela a partir da qual se edifica a
Dialética de Platao, isto €, a sentenca de Parménides refutando a investigacao e a existéncia
do ndo ser. Sao duas as men¢des a Parménides no didlogo. Na primeira, apresentando a
sentenca:
Estrangeiro: [...] Mas o grande Parménides, meu rapaz, do tempo em que éramos
criancas até¢ o fim de sua vida, nunca deixou de protestar contra isso e

repetiu continuamente tanto em prosa quanto em verso: Nunca te
submeta ao pensamento de que o ndo ser €; mas mantém tua

inteligéncia afastada dessa senda de investigagdo. (Sph. 237a).

Na segunda, encaminhando um falso esfor¢o para refutar Parménides, ao final do
qual conclui que se compreende muito pouco tanto do ndo ser como do ser (243c):

Estrangeiro: E por tua causa que vou empreender essa refutacio... Se conseguir levé-
la a cabo (Sph. 242b).

Esse segundo destaque deixa claro que Platdo sabe que ndo pode refutar
Parménides: a tentativa ¢ por causa de Teeteto, e a duvida registrada ja anuncia fracasso.
Resta, porém, da incursdo, a conclusdo de que o desconhecimento do ser ¢ tdo acentuado



123

como aquele do ndo ser (243c) ou que a dificuldade de entender ser e ndo ser equivalem-se.
Platao, entretanto, ndo assume expressamente o propésito de explicar o que sejam o ser € o
ndo ser para Parménides. Apesar disso fornece trés indicagdes importantes:

Estrangeiro: Mas de qualquer forma esta claro que o termo ndo ser ndo pode ser
aplicado a nenhum ser (Sph. 237¢c3);

Estrangeiro: E se ndo pode ser aplicado ao ser, tampouco poderia ser aplicado
corretamente a alguma coisa (Sph. 273c¢5);

Estrangeiro: Compreendes, entdo, que ¢ impossivel pronunciar, ou dizer, ou pensar
corretamente o ndo ser sem qualquer atributo, mas que ¢ algo
inconcebivel, indizivel, indiscursavel e irracional? (Sph. 238¢6).

Contemplando essas indicagdes, tomando a Figura 20 como fundo de referéncia,
observa-se que todas as versdes possiveis e imaginaveis do ser estdo indicadas no esquema
com a notagdo Ox”’. Dado que as variantes O, a Os indicam estigios de um processo
cumulativo que se inicia e € provocado por O — que participa de todos —, podemos reduzir as
possibilidades de caracterizagdo do ser de Parménides, enquadrando-o, em tese, em Og ou em
O1 — Oy, correspondendo ao ser absoluto, segundo algumas formas de expressdo, ou ao ser
necessario, segundo outras, ¢ O, correspondendo ao ser em si, ser determinado e integrante
do mundo relativo. Dado que o ndo ser representa o contrario do ser, Oo requer um ndo ser
absoluto, e O admite um simples ndo ser. Platdo chega a mencionar o ndo ser absoluto como
absoluto ndo ser, em (237b3), mas apenas vai desenvolver a analise do ndo ser que se
contrapde ao ser O1, concluindo por uma versao de ndo ser que, em certo sentido, resulta ser,
como adiante veremos, entretanto, aparenta deixar de lado e ndo retomar o ndo ser absoluto.

Conforme foi demonstrado na constru¢cao do modelo, a acao do limitante — N1, N2,
N3, N4 e N5 — apenas faculta ao ser humano as inferéncias Si, Sz, S3, S4 € Ss correspondentes,
de sorte que apenas detemos recursos para pensar e predicar O1, Oz, O3, Os e Os, destacando
que o So do esquema representa a absoluta auséncia de qualquer tipo de inferéncia. Significa
isso, conforme também ja discutido, que os humanos ndo possuem recursos cognitivos
capazes ou habilitados para entender ou predicar o ser absoluto indicado por Oy, considerado,
justamente, inefavel. Ora, ndo sendo possivel predicar o ser objetivo O, fica justificado por
que Platdo, na terceira citagdo acima (238c6), afirma que o seu contrario, isto €, o ndo ser que
lhe corresponde ¢ inconcebivel, indizivel, indiscursavel e irracional. Portanto, trata-se de Oo o
ser que Parménides tem em mente ao formular sua sentenca. Uma vez localizado o ser como
Oy, cabe a duvida se o seu contrario deve ser buscado no sentido 6ntico ou no sentido
ontologico. Em sentido Ontico, o “vizinho” de Op ¢ o ser determinado O;. Dado, porém, que,
segundo o discutido no estudo do problema da participacdo na Teoria das Ideias de Platao, O
deriva de Oy, por transcendéncia e com participacao instituinte e constituinte, torna-se claro
que O; ndo pode ser contrario a Op, sendo apenas em algum grau distinto, por ser
determinado. Logo, em tese, o contrdrio de Oop somente pode ser buscado no sentido
ontologico. Nesse sentido ontolégico, o contrario do ser absoluto Op somente pode ser um ndo
ser também absoluto, o que, em razdo de justapor dois absolutos, configura flagrante
impossibilidade. Dessa forma, também fica plenamente justificada a recomendac¢do adicional
de Parménides, no sentido de ndo se perder tempo tentando investigar o tal suposto ndo ser.

73 Oy, o ser absoluto; Oy, o ser puro em si; Oy, o ser alma; O3, o ser material; O, o ser histérico ou temporal, e
Os, o ser totalizado em ente — existente em ato.
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Para finalizar a andlise da tese de Parménides, cumpre observar que a expressao ser absoluto
envolve certa impropriedade, segundo o nosso modelo referencial, uma vez que a
impossibilidade humana de predicar Op — indicada por Sp — impede que se atribua a Op o
atributo ser ou qualquer outro, embora ele seja detentor de um tipo incompreensivel de
existéncia. O atributo ser, rigorosamente, somente cabe a O; que, sendo o edificador do ente,
estende sua presenca até Os. Por isso, a Metafisica designa Op como principio necessario,
convencida de que, se fosse o caso da existéncia do contrario de Oy, isto €, de um absoluto
ndo ser, ndo estariamos, aqui, para discutir o assunto.

No segundo movimento analitico mais importante do Sofista, Platdo vai em busca
do ndo ser correspondente ao ser determinado O;. No esforco de estabelecer um ndo ser que
seja contrario de Oy, Platdo invoca a figura da cdpia de um original e contempla-a na condigao
de ndo ser do original e também invoca a figura das opinides falsas que, segundo ele, opinam
o contrario do ser, dado que “um enunciado serd igualmente considerado falso se afirmar que
coisas que sdo ndo sdo, ou que coisas que ndo sdo, sao” (241a). Tendo em vista que existem
tanto copias como opinides falsas, conclui que, de certa maneira, o ndo ser €. Nos dois casos,
nitidamente, Platdo vale-se da encantadora arte da imitacdo que seduz e engana. Retomando
o esquema da Figura 20, verifica-se que, ao invocar a figura da copia e ao compara-la com o
original, Platdo estd realizando uma operagdo O, <==> Q' (original <==> cépia) de carater
ontoldgico™ e, quando acusa a copia O'2 de ndo possuir o mesmo ser do original O, realiza
uma operacdo O <==> O; incabivel, de natureza Ontica, uma vez que, sendo a estrutura
cumulativa e edificadora, a copia possui seu proprio ser: O'>» <==> O'1. A cOpia ndo € um ndo
ser ou o contrario do original, mas apenas outro ser semelhante ao original. Da mesma forma,
a opinido falsa ndo ¢ o ndo ser da opinido verdadeira, mas apenas uma opinido que ndo aponta
o verdadeiro ou que aponta para o contrario do verdadeiro.

Da pergunta sobre as razdes que levaram Platdo a desenvolver discussao tao
extensa sobre um falso ndo ser, emerge a impressdao mais forte de que o proposito seria levar
o interlocutor a executar e exercitar o padrdo de pensamento capaz de captar as diferencas
sutis que separam os distintos niveis ontologicos presentes na Dialética, possivelmente, na
expectativa de que o desmascaramento do falso revelasse o verdadeiro. Embora use esse
expediente, Platdo toma o cuidado de garantir, em 257b e em 28e3, que ninguém atribua-lhe o
entendimento de que o ndo ser é. Com respeito a verdade que quer transmitir, todos os demais
temas e questdes colocadas por Platdo, no didlogo, sintomaticamente, apontam para elementos
e aspectos contemplados pelo modelo do Logos Normativo, conforme veremos a seguir, fato
que nao pode ser tomado por mera coincidéncia.

Em 244b3, Platdo sugere que o esclarecimento a respeito do ser deve ser buscado
junto aqueles que compreendem que tudo € um:

Estrangeiro: Nesse caso, ndo deveremos, na medida de nossa capacidade, procurar

descobrir daqueles que afirmam que o tudo (o universo) ¢ uno o que
querem dizer quando pronunciam a palavra ser? (Sph. 244b3).

Aqui, parece existir indicagdo de que o conhecimento do ser encontra-se apenas
junto aqueles que percebem que o universo constitui uma unidade, ou seja, um iniciado. Essa

74 A diferenca constitui caracteristica que apenas aparece em O, — na segunda dimensdo, onde existe amplitude
para contemplar simultaneamente o outro.
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concepe¢ado, por seu turno, exige a compreensao de que o universo constitui um todo e de que
nao existe contradi¢ao entre a unidade indivisivel do ser originario e a unidade constituida de
partes do todo, cujo ser, em qualquer caso, continua unitario e indivisivel.

Estrangeiro: Diante disso, concordaremos que o ser ¢ um e um todo porque possui o

atributo da unidade, ou negaremos taxativamente que o ser ¢ um todo?
(Sph. 245b3).

Estrangeiro: Que aquilo que vem a ser invariavelmente vem a ser como um todo.
Consequentemente, ninguém que ndo estime o todo entre as coisas que
sdo esta capacitado a falar do ser ou do vir-a-ser enquanto ser. (Sph.
2454d).

Isso nao ¢ pouco, na medida em que sugere concepgdo de existéncia que tem
origem na unidade indivisivel do ser e completa-se na totalidade do universo, configurando
um processo que se estende da extrema simplicidade at¢é a maxima complexidade,
configurando, em tal percurso, o arco geral da cria¢do. Invocando o modelo do Logos
Normativo, esse arco geral pode ser referido de dois modos. Tomando-se Op como origem e
Os como totalidade universal, estamos diante de uma perspectiva que envolve a racionalidade
intuitiva de ordem S; regulada pela 16gica Ni, chamada ordinariamente de fé, por envolver
uma instancia Oy situada fora do alcance da nossa capacidade de predicar. Essa perspectiva
toma o absoluto Op como fundamento do ente Os. Tomando-se o arco, diferentemente, tendo
O1 como origem e Os como totalidade universal, estamos diante de uma perspectiva que se
limita ao ambito objetivo abrangido pela capacidade humana de predicar e, nesse caso, toma o
ser O1 como fundamento do ente Os. Nao sabemos se Platdo realiza tal tipo de distingdo em
algum dos seus escritos, mas, no nosso entender, o arco geral da concep¢do encontra-se
delineado, expressa e sutilmente, nesse didlogo.

A questdo dos géneros ¢ introduzida por Platdo, nos mesmos paragrafos, nos quais
ele qualifica o filosofo.

Estrangeiro: Nao diremos que a divisdo das coisas por género ou classes € o ndo
pensar que a mesma espécie ¢ uma espécie diferente ou que uma

espécie diferente ¢ a mesma espécie pertencem a ciéncia da dialética?
(Sph. 253d).

Estrangeiro: Entdo, aquele que ¢ capaz de executar tal coisa tem uma clara
percep¢do de uma forma ou ideia que se estende completamente
através de muitos individuos, cada um dos quais mantendo-se
independente dos outros, e de muitas formas que diferem entre si, mas
que estdo incluidas numa forma maior, € também de uma unica forma
expandida pela unido de muitos todos, e de muitas formas
completamente  separadas e independentes. Aqui temos o
conhecimento e a capacidade para distinguir mediante géneros como
coisas individuais podem ou n3o podem ser associadas entre si. (Sph.
253e).

A primeira citacdo invoca, nitidamente, a separacdo e a distingdo de classe de
coisas inerentes a niveis ontologicos distintos, conforme ja comentamos. A segunda, em certa
medida, descreve a estrutura ontoldgica e cumulativa formalizada pelo modelo do Logos
Normativo, indicando, inclusive, o processo de replicagdao da estrutura na constitui¢ao de uma
complexidade universal que se faz pela unido de muitos todos — particulas, atomos, células,
moléculas etc. — que se complementam na construgdo da totalidade universal. Apesar dessa
similitude no geral, vejamos em que medida as concepgdes ajustam-se no particular. Platdo
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defende que sdo trés os principais géneros: o ser, o repouso € o movimento (253d2). Logo, a
seguir, acrescenta mais dois — o idéntico e o diferente — (255a) e procede a analise dos cinco,
verificando em que medida eles mesclam-se ou nao.

Enquadrando esses cinco géneros nos cinco espacos reservados para eles na
Figura 20, obtemos a seguinte distribui¢do, a qual consideramos a mais ajustada possivel:

O Principio O Ser %ﬁ%ﬁfggg? A Matéria O Tempo O Ente
Necessario Determinado & . Organizada Existencial | Determinado
Potencial
Oo O, O3 O4 Os
0O
Idéntico Diferente Repouso Movimento Ser
Uno/Bem
Gy Gz Gs Gy Gs

Figura 21: Enquadramento dos géneros na estrutura do Logos Normativo.

Como se observa, o ajuste ndo se revela preciso, impondo-nos meditar sobre os
motivos das diferencas. Uno e Bem ajustam-se com precisdao a Op. Ambos contemplam algo
inefavel que se situa além do alcance predicativo dos homens. O idéntico diz respeito ao
nome ¢ a identidade do ser consigo mesmo. Constituindo nome e identidade objetos
privativos da Logica Transcendental Ni e de inferéncias Si, ndo poderiam mesmo ser
colocados em outra posicao diferente de Gi. Tanto para Platdo como para o Logos Normativo,
o ser participa de todos os géneros, dado que todos existem, embora Platdo indique-o
utilizando a expressdo ndo ser que, como sabemos, indica apenas o outro do ser. Com isso, 0
idéntico participa igualmente de todos os géneros, ja que idéntico indica identidade do ser
para consigo mesmo. O diferente também somente pode ser enquadrado na posi¢ao Gz, tendo
em vista que ¢, na segunda dimensdo, que surge espago logico para o outro e surge a simetria
que baliza o grau de diferenca. Estando na posi¢do Gz, o diferente apenas ndo se mescla com
o idéntico, pois este o precede na estrutura edificadora da crescente complexidade. Até aqui,
portanto, as duas estruturas ajustam-se de modo pleno, inclusive quanto ao que se mistura e
ao que ndo se mistura. Ja com relagdo ao repouso enquadrado em Gs, o ajuste ocorre apenas
parcialmente, dado que o Logos destaca, em O3, a materialidade como elemento principal da
instdncia € ndo o repouso. Observe-se que, caso tenhamos a matéria em mente, 0 repouso
somente pode aproximar-se dela na condi¢do de propriedade ou de atributo dela e ndo como
seu substituto. Tal fato revela, novamente, a displicéncia — agora, ja entendida como
intencional — com que Platdo transita do objetivo para o subjetivo, afinal género indica uma
categoria subjetiva, enquanto Oy indica ocorréncia objetiva. Apesar disso, nao ¢ dificil
entender por que Platdo destacava, nessa posi¢ao, o repouso. Ocorre que a matéria, propria da
terceira dimensdo, quando livre da a¢do do tempo — O4 —, revela-se estavel e até eterna em sua
complei¢dao, uma vez que se livra da acdo da entropia. Esse ¢ o resultado evidente e 16gico
quando se considera a realidade espaco-temporal do devir — O4 — e subtrai-se-lhe o tempo,
restando O3 estagnado e imobilizado. O modelo do Logos Normativo reconhece essa
acentuada estabilidade inerente a instancia Oz, na condicdo de estabilidade da forma

organizativa e forga das simetrias envolvidas, mas percebe que, na verdade, ndo hé repouso no
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mundo relativo, uma vez que o proprio ser O1 emerge, no mundo relativo, submetido e dotado
de um movimento existencial inescapavel, do qual ndo pode e ndo possui a prerrogativa de
desvencilhar-se. Tanto assim que as légicas constituintes do /imitante sao definidas como
padrdes de movimento, segundo os quais se dao ndo apenas as manifestacoes do ser como
também os padrdoes de pensamento possiveis. Platdo concorda com isso, pois, em 249b4,
afirma que “sem movimento ndo haveria inteligéncia em ninguém a respeito de nada”. No
Sofista, ndo se refere, porém, a participagao do repouso no movimento, limitando-se a afirmar
que o movimento ¢ completamente diferente do repouso (255¢7). Para o modelo do Logos
Normativo, em absoluto repouso, apenas encontra-se Oo. Quanto a participagdo, o modelo
indica, no geral, que cada instdncia participa das subsequentes e ¢ participada pelas
antecedentes e, no caso particular de O3, que a matéria participa do movimento histérico e do
ente, mas nao se mescla nem com o idéntico nem com o diferente. Quanto ao movimento, o
seu enquadramento em G4 ja ajusta-se melhor com o modelo dimensional que posiciona, em
O4, 0 tempo, indicativo do movimento existencial e da ontogénese dos organismos vivos. Em
termos de participacao, segundo o modelo, o movimento temporal apenas participa de si
mesmo ¢ do ente Os, sendo participado por todos os antecedentes. Em Gs, as diferencas entre
as duas concepgdes, aparentemente, voltam a acentuar-se, porque, ali, onde Platdo situa o
género ser Gs, o modelo situa o ente Os configurado em totalidade unitaria. O uso da
expressao ser humano para indicar o ente humano Os, até hoje adotada e preferida, pode,
virtualmente, justificar por que Platdo posiciona, ali, o ser. Apesar disso, deve-se notar que ele
ndo deixa de reconhecer que o ser participa de todos os demais géneros, o que exigiria
localizd-lo em Oi;. O modelo do Logos Normativo concorda com isso, de tal maneira que
coloca o ser justamente em Oj, posicao na qual essa participacao fica evidenciada de modo
mais claro, sem prejudicar a indicacdo de que o ser também esta presente no ente Os, uma vez
que se trata de estrutura cumulativa. Também, nesse aspecto, o modelo revela a sua
potencialidade heuristica. Apesar de Platdo ndo nos oferecer uma ordenacao desses géneros e
de o enquadramento realizado correr por nossa conta, as constantes mencdes que ele faz sobre
a manifestacdo do ser, simultanecamente como uno indivisivel e como todo feito de partes,
certamente, remetem a mesma estrutura e podem, virtualmente, justificar a colocagdo do ser
na posicdo Gs, uma vez que ele, rigorosamente, reconhecia que o Uno ndo deveria ser
qualificado como ser.

Durante certos momentos deste estudo, ocorreu-nos que a precisa identificagdo
das diferencas que, virtualmente, encontrdssemos entre os géneros principais de Platdo e a
estrutura dimensional do modelo do Logos Normativo poderia indicar, em alguma medida,
quais seriam, realmente, a concepcao e o entendimento que Platdo tinha sobre o referencial
que presidia o seu pensamento ¢ formatava a sua Dialética. Concluida a analise, resta evidente
que a comparagao efetuada dos géneros com os conteudos objetivos do modelo ndo se
mostrou suficiente para tanto. Antes de desistir, porém, tentemos, ainda, acrescentar as
informacgoes correlatas que Platdo fornece, na Carta VII, ordenadas de um a cinco e que
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também, ao que tudo indica, referem-se & mesma estrutura e indicam o que Platdo, naquela
ocasido, atribuia as instancias, sintomaticamente, também mesclando objetivo e subjetivo.

O Principio O Ser A()in;iilzgjgxc/;a A Matéria O Tempo O Ente
Necessario Determinado . . Organizada Existencial | Determinado
Potencial
Oo 0, O3 (oN Os
02
Uno/Bem Idéntico Diferente Repouso Movimento Ser
Sofista G G2 G3 Gy Gs
O nome A definigdo A imagem O saber O queé
Carta VII
Py P> Ps3 Py Ps

Figura 22: Enquadramento dos géneros e dos ordinais da Carta VII na estrutura do Logos Normativo

Se o enquadramento dos géneros do Sofista, na estrutura, foi realizado por nos,
valendo-nos, basicamente, de bom senso, na Carta VII, ¢ Platio mesmo quem ordena os
contetdos de um a cinco, conforme indicado na seguinte citacdo, que vale repetir:

Ha em cada um dos seres trés [elementos], a partir dos quais é necessario que o
saber surja, sendo o quarto ele mesmo; em quinto lugar, ha que por o que ¢ em si

cognoscivel e verdadeiramente ¢. Um ¢ o nome, o segundo, a defini¢do, o terceiro, a
imagem, o quarto, o saber. (IRWIN, 2008, p. 91 342b).

Na analise dos géneros, verificamos que a maior dificuldade de enquadramento
deu-se com o repouso, uma vez que lhe coube a posicdo Gz correspondente a terceira
dimensdo e a materialidade. Quando, porém, contempla-se o contetido P3 indicado na Carta
VII, observa-se o mais perfeito ajuste, visto que a imagem ¢ relativa a matéria, e Platdo tinha-a
em mente, pois, em 342c¢, ele complementa seu entendimento informando que “o terceiro € o
que ¢ desenhado e apagado, o que ¢ torneado e o que se perde”, isto ¢, a matéria. Em
compensa¢do, na posicdo P4, Platdo coloca o saber, que especifica dizendo tratar-se do
entendimento efetivo presente a consciéncia, o que se afasta tanto do movimento indicado em
G4 como do tempo indicado em Os.

Esses dois afastamentos do modelo dimensional — G3, no Sofista, e P4, na Carta
VIl — deixaram-nos desconfortaveis na tese de o Logos Normativo representar, com
fidelidade, o modo platonico de contemplar o processo gerativo. Foi ai, que descobrimos o
trecho na Republica, no qual Platdo discute que ciéncia deveria seguir-se a geometria na
educacgao ideal:

— Depois da superficie, pegamos nos solidos em movimento, [que ¢ definido em
527d como sendo a astronomia] antes de nos ocuparmos deles em si. Ora 0 que esta

certo € que, apds a segunda dimensao, se trate da terceira, que é a dos cubos e a que
possui profundidade.

— E isso, mas tal ciéncia parece que ainda ndo foi descoberta. (ROCHA PEREIRA,
1972. PL. R. 528b)

Com isso, as duvidas sdo superadas, nao apenas ficando claro que Platio
identifica o sdlido e a terceira dimensdo na posi¢do O3 como também que entende que a
posicdo Os4 contempla o s6lido em movimento, implicando que o repouso Gz participa do
movimento Gs.
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Em Ps, Platdo coloca o que realmente €, esclarecendo tratar-se do que realmente
pode ser conhecido e que corresponde, precisamente, ao que preceitua o modelo: a
inteligéncia organizativa. Em Pj, coloca o nome que coincide com o idéntico ou a identidade
de Gi e também com o ser O;. Na posi¢do P2, coloca a defini¢do que se ajusta perfeitamente
com a inteligéncia organizativa potencial de Oz e harmoniza-se também com a diferenca G,
uma vez ser a simetria e a diferenca, em diferentes graus e sentidos, que possibilitam a
organizacdo e a complexidade.

Com essa consideragdo conjunta dos elementos da Carta VII, da Republica e do
Sofista, quer parecer-nos que a situagdo esclarece-se definitivamente. Parece ndo restar duvida
de que Platdo valia-se de referencial que possuia a mesma estrutura presente na década de
Pitagoras. Parece também nao restar divida de que se tratava de estrutura ontoldgica que
distinguia cinco estagios segundo os quais um ser, originalmente simples e indivisivel,
convertia-se em multiplicidade, na forma de totalidade complexa, composta de partes. Parece
também ndo restar davida de que Platdo reconhecia, em cada instdncia dessa estrutura
ontoldgica, os mesmos elementos objetivos que o modelo dimensional revela, embora ainda
nao tivesse, ao seu dispor, a tese de Einstein, mostrando ser o tempo o quarto numero. Parece
também nao restar duvida de que Platdo entendia que essa estrutura era gerativa e explicava
como a existéncia estabelecia-se em ato. Parece, igualmente, ndo restar divida de que Platao
percebia que essa estrutura, adotada como método inferencial, propiciava o surgimento de um
homem superior, posto que capaz de pensar o todo, qualidade privativa do dialético.

O que resta duvidoso ¢ saber se a compreensao alcangada por Platdo a respeito
desse referencial continha algum recanto de penumbra, gerando alguma incerteza, ou se a
distribui¢do da verdade pelos trés didlogos reflete apenas a intencdo de restringir o
entendimento aos iniciados. Deixar de usar, expressamente, a dimensao como elemento
classificatorio das instancias pode, virtualmente, indicar alguma dificuldade conceitual ou se
deve apenas ao conhecido procedimento de simulagdo? Em duas ocasides, no Sofista, ele
reclama dos antigos pensadores que negligenciaram na criagdo de conceitos apropriados para
designar certas particularidades. Em 243b e em 267e, registra a caréncia de conceitos no seu
tempo para tratar certos assuntos:

Estrangeiro: Onde encontrar entdo designagdes apropriadas para um e outro? Esta
claro que ndo se trata de uma tarefa facil, porque havia, pelo que
parece, entre os antigos pensadores, uma estabelecida e negligente
indoléncia relativamente a divisdo de géneros em espécies, de modo
que ninguém jamais sequer tentou dividi-los. O resultado ¢ haver
necessariamente falta de um grande suprimento de designagoes.
Entretanto, embora a inovagdo em matéria de linguagem seja um tanto
ousada, chamaremos — para o beneficio de fazermos uma distingdo — a

imitagdo baseada na opinido de imitagdo opinativa, ¢ a fundada no
conhecimento de imitagdo cientifica. (Sph. 267¢).

Com isso, ndo se pode descartar a hipdtese de que ele ndo tivesse compreensao
desse referencial dotada do mesmo grau de clareza que o modelo do Logos Normativo, hoje,
possibilita, mas também ndo se pode ignorar que se tratava de um modelo formalizado,
porque, sem isso, a obra ndo teria a consisténcia que apresenta.
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Para além do Sofista, Bazan oferece-nos a melhor descri¢do que encontramos
desse referencial no mundo classico, ao transcrever o que Porfirio, literalmente, afirma dos
pitagoéricos, em Vida de Pitagoras 49-52:

Han denominado “uno” [hen] al concepto significativo [16gos] de la unidad, de la
identidad y de la igualdad y a la causa del acuerdo conjunto y de la simpatia del
universo y de la conservacion de lo que mantiene también inmutablemente la
identidad. [...] Pero al concepto significativo de la alteridad, de la desigualdad y de
todo lo que es divisible, en cambio, y que admite diversas formas, la han llamado
“biforme” y “diada”, porque también en los particulares es asi la naturaleza de los
que son duales [...] similarmente [...] hay algo entre los hechos de la naturaleza que
posee comienzo, medio y fin. De acuerdo con esta forma y naturaleza han
denominado al niimero tres. También por esto dicen que todo lo que posee la
mediedad es triforme [...] se han servido del nombre de triada para ¢l y queriendo
introducirnos en su nocion nos han introducido a através de su forma [...] Y [éstos] y
los que siguen son sostenidos por una forma y potencia, a ésta la han llamado
“década”, como un receptaculo [dechés]. También por esto dicen que la década es
numero perfecto, ¢ incluso el mas perfecto de todos, porque comprende en si toda
diferencia numérica y todos los tipos de razones y proporciones. Porque si la
naturaleza del universo esta determinada segun razones y proporciones numéricas y
todo lo que nace, crece y se completa se regula segiin razones numéricas, pero a toda
razdn, a toda proporcion y a toda forma numérica, las abraza la década.? Coémo no se
podria decir de ésta que es el nimero perfecto? (BAZAN, 2005, p. 30-31).

Embora essa defini¢do ndo atribua carater dimensional a década, ndo mencione
nem a totalidade nem as logicas e, tampouco, indique os contetidos ontoldgicos envolvidos,
ndo é dificil reconhecer, nas demais caracteristicas arroladas, um modelo criativo universal
unico e suficiente capaz de moldar e regular tudo o que compde a existéncia e que, no
essencial, estd, expressamente, registrado, por Platdo, no trecho ja destacado do Sofista
(253e). No mesmo sentido, a configuracdo da forma pelas matematicas, abarcando todas as
razdes e proporcdes possiveis. Dado que a discussio do modelo do Logos Normativo
realizada na primeira parte deste trabalho evidenciou que apenas um modelo de fei¢ao
dimensional que inicie e termine com movimentos transcendentais pode e retine condi¢des de
configurar um modelo gerativo da existéncia em ato, o qual, absolutamente, seja universal,
precisamos reconhecer que nao estamos propondo nada de novo e que, ao contrario, estamos
apenas resgatando um conhecimento antigo que, em algum momento da historia, perdeu-se.
Diante de tantas evidéncias, como negar que era iSso ou, a0 menos, era, aproximada e
essencialmente, isso que Platdo tinha na cabega?

CONCLUSAO

A Teoria dos Principios desenvolvida neste trabalho possui raizes pitagoricas e
identifica-se, plenamente, com o espirito pitagérico, ao manter a perspectiva metafisica e a
estrutura da década sagrada e também ao destacar o papel das matematicas na edificagdo da
existéncia. Apenas preciosismos académicos — em razdo dos parcos registros historicos
disponiveis — inibem afirmar-se que se trata da mesma concepgdo. A diferenca mais provavel
entre as duas concepgdes parece residir apenas no grau de determinagdo que, agora — ao
menos do ponto de vista moderno —, assume contornos mais nitidos. Os testemunhos até aqui
resgatados nao permitem inferir o grau de entendimento efetivamente alcancado por Pitagoras
e seus seguidores. Apesar disso, a semelhanca estrutural do modelo dimensional com a
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década, ou o compartilhamento da mesma estrutura gerativa, desautoriza apresentar o Logos
Normativo como novidade. /limitado e limitante constituem raizes comuns declaradas.

As mesmas dificuldades encontradas para assimilar o modelo dimensional a
concep¢do de mundo pitagorica foram observadas, por nos, frente a filosofia de Platdo. As
leituras dos testemunhos da tradi¢do realizadas na segunda parte do trabalho sdo efusivas em
mostrar a aderéncia do modelo dimensional aos principais questionamentos ¢ teses que Platao
desenvolveu nos seus dialogos. Esse Logos Normativo evidencia, de modo bastante efusivo, o
tipo de referéncia ou de paradigma que ensejou Platdo a conceber e a defender as suas
principais proposi¢des. Caso o modelo dimensional ndo conseguisse resolver, de modo
satisfatorio, alguma das questdes formuladas por Platdo, teriamos indicagdo segura de que o
modelo dimensional ndo corresponde, exatamente, ao paradigma que orientava o pensamento
do mestre. Mas isso ndao aconteceu. Os problemas selecionados sdo todos cruciais e centrais a
doutrina platonica, e as leituras realizadas esclarecem as questdes com naturalidade logica,
ndo contemplam ajustes for¢ados e, tampouco, implicam qualquer contradicdo entre os
termos. Ao contrario, conferem, ao conjunto total das proposicdes de Platdo, inusitada
coeréncia interna, e, até mesmo, o perfil geral de um modelo filos6fico completo fica
delineado. Apesar disso, também aqui faltam registros e testemunhos indiretos capazes de
informar qual era a compreensdo efetiva de Platdo sobre o modelo gerador da existéncia,
restando, entretanto, suficientemente claro que ele dispunha e operava um modelo formal,
indicativo de como a existéncia estabelecia-se em ato, se ndo exatamente igual, a0 menos,
equivalente ao Logos Normativo. Dado que se trata de um tinico cosmos, resulta inescapavel
que a questdo somente admita uma solugao.

Embora reconhecendo que, até o presente momento, ndo estdo disponiveis
elementos historicos objetivos que permitam qualificar o que se passava na cabega de
Pitagoras e de Platdo — em termos de grau de entendimento e de compreensdao do processo
gerativo da existéncia —, ndo resta qualquer divida de que, ao menos, Platdo valia-se de
referencial formal e que este, em termos de determinagdo do seu objeto, situa-se entre os
principios primeiros — ilimitado/limitante — de Pitagoras e o Logos Normativo ou o modelo
dimensional que este texto disponibiliza. O proprio Pitagoras, ao nos legar a década sagrada,
demonstra que a sua compreensao avancgou para além dos dois principios primeiros € chegou
a descortinar, de algum modo, as instancias ontoldgicas que, a partir do ilimitado, precedem a
existéncia em ato’>. Esses fatos ensejam considerar possivel, plausivel e também provével que

75 A equagdo utilizada para expressar a década [1 + 2 + 3 + 4 = 10] tem sido considerada e interpretada como
sendo uma equagdo algébrica, fato que implica considerar quantitativos — cardinais — os niimeros envolvidos.
Sabemos, entretanto, “que, para Platdo, os nimeros matematicos eram ilimitados, mas os niumeros-ideias — da
década —, ao contrario, eram restringidos até o dez” (SZLEZAK, 2011b, p. 130). Corrobora essa percepgdo do
mestre de Tiibingen, como se sabe, a concep¢do de que os numeros-ideias ndo podiam ser operados entre si e
possuiam significados que se estendiam para além do quantitativo. O Logos Normativo mostra-nos claramente,
nesse sentido, que ndo se tratava nem se trata de equag@o algébrica, mas de equacdo ontoldgica ou, mais
rigorosamente, de equagdo ontogerativa, constituida por nimeros que ordenam, isto ¢, ordinais. Tais numeros
indicam quatro instincias ou conteudos, ordenados no sentido de crescente complexidade, que se somam e se
complementam na instituicdo de uma totalidade de complei¢do estabilizada. Platdo, na Carta VII, menciona —
certamente ndo por acaso — esses cinco numeros na condi¢do de numeros ordinais. Com isso, a bem da verdade,
convém ter em mente que o sistema de nimeros quantitativos moderno, de base dez, ao ser constituido de
algarismos arabicos e do zero com a sua peculiar funcdo, constitui-se também como sistema limitado a uma
dezena de niimeros tal como Platdo no seu tempo atribuia, privativamente, aos numeros-ideias. Com isso, a
expressao moderna da década [1 + 2 + 3 + 4 = 10] tende a ensejar leitura algébrica que a sua expressdo original
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esses trés momentos filoséficos contemplem exatamente a mesma questdo e, além disso,
proponham uma e mesma solu¢do, diferindo apenas quanto ao tipo de linguagem utilizada e
quanto ao grau de determinagao alcan¢ado em cada caso.

Essa conclusdo ampara-se nos resultados obtidos na leitura realizada dos
testemunhos da tradi¢do que concentramos na obra de Platdo. A luminosidade com a qual o
modelo dimensional revela a estrutura constitutiva da Dialética e confirma as propriedades
decantadas pelos personagens centrais dos didlogos; a maneira simples como o modelo
dimensional demonstra ndo haver paradoxo algum entre uno e multiplo; a solugdo constituinte
que o modelo dimensional aporta para superar o problema da participagdo em todas as
instancias; a explicagdo que o modelo dimensional oferece para a opcdo platonica pela
correspondéncia unitaria da linha; o modo platénico de ver o mundo revelado; o resgate do
papel da mitologia e da pobreza conceitual da linguagem, no herctleo esfor¢o grego de
formalizar, racionalmente, os mitos da criagdo; o vislumbre de um modelo filosofico
completo na doutrina de Platdo, que esse Logos Normativo — em formato de modelo
dimensional —, proporciona; e, finalmente, o ajuste perfeito constatado entre os géneros do
Sofista, os ordinais da Carta VII e as disciplinas da Republica, com a estrutura dimensional do
Logos Normativo, revelando os mesmos conteudos ontoldgicos dos intermedidrios da
Dialética, configuram robustas evidéncias de que se trata de um e mesmo paradigma, ainda
que o entendimento presente nas mentes, nos trés casos e, consequentemente, as
possibilidades de manejo do referencial e o tecido semantico das inferéncias realizadas
tenham suas diferencas’®.

Com a caracterizacdo desse paradigma na condicdo de modelo que contempla o
advento da existéncia em ato, amadurece uma defini¢do de Metafisica moldada pelo modelo
dimensional, nos alternativos ¢ complementares termos de ciéncia da criagdo, ciéncia que
contempla o advento da existéncia em ato, ciéncia do ser e da sua acao criativa universal,
ciéncia do ser e dos alicerces Onticos e ontoldgicos do universo, ciéncia do ser como
fundamento do ente, ciéncia do ser e da inteligéncia criativa e organizativa do universo; e,
especialmente, em tributo ao Platdo idealista, ciéncia que permite a superagdo cientifica das
ilusdes geradas pelos sentidos organicos de percep¢do e potencializa uma civilizagdo
cientifica espiritualizada.

em algarismos jonicos, virtualmente, ndo ensejava. De qualquer modo, na doutrina pitagoérica, certamente o
segundo termo da equac@o indica totalidade e ndao quantidade.

76 Aceitando-se francamente que Platdo tenha sido um iniciado e tivesse-se comportado como tal, restringindo o
acesso de profanos ao seu conhecimento mais valioso, torna-se evidente que, em seus escritos, Platdo utilizava-
se de dois graus de dissimulacdo ou de afastamento da verdade que foram tomados como indicativos da
existéncia de doutrinas ndo escritas. O primeiro grau consistia do uso de metaforas ¢ de alegorias destinadas,
principalmente, a superar caréncias conceituais que impediam a descricdo clara e formal dos sentidos que
precisavam ser transmitidos para uma comunicagdo eficiente. O segundo grau consistia do uso de expressdes
cujos significados dependiam do dominio de chave interpretativa que era de conhecimento restrito de iniciados
que tivessem a oportunidade de participar do ensino esotérico correspondente. Esses dois graus estdo citados,
expressamente, na Republica: o primeiro, quando Sdcrates propde falar do Sol em lugar de falar do Bem (506¢),
e o segundo, logo a seguir, quando alerta para que ndo lhes entregue célculos errados dos juros (507a). Levando-
se em conta a presenga desses dois niveis de afastamento, a verdade pode ser identificada, como ficou
demonstrado na segunda parte deste trabalho, em que se constata que, em termos proprios, toda a concepgdo
filosofica de Platdo estd, realmente, registrada na sua obra, com a caracteristica de seu nucleo central — a Teoria
dos Principios e a Dialética — ser acessivel apenas por detentores da chave interpretativa propria, agora
explicitada, em termos modernos, pelo Logos Normativo.
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Com isso, embora tenhamo-nos lancado ao presente trabalho sem a pretensdo de
resgatar a Teoria dos Principios de Platdo, quer parecer-nos que as conclusdes coletadas no
percurso cumprido colocam sérias dificuldades para recusa ou defesa de que aquela seja uma
concepeao distinta desta. De todo modo, palavra ultima ndo existe, o conhecimento é sempre
reconhecidamente provisoério, o que, além de ndo representar motivo de preocupacgdo, ¢
vantajoso, na medida em que preserva abertura para a evolugao.

De outra maneira, a retomada da perspectiva metafisica, mediante a explicitacao
de um modelo gerativo da existéncia capaz de embasar uma Teoria dos Principios, em plena
sociedade cartesiana do século vinte e um, constitui quase uma temeridade intelectual, na
medida em que essa proposta opde-se e afronta, diretamente, a materialidade cartesiana
predominante. Nesse sentido, ndo ha meios termos: o modelo dimensional ataca o conceito de
localidade usado pela ciéncia em todo o periodo moderno, demonstrando que as trés
dimensdes do espaco ndo possuem amplitude suficiente para comportar o universo. O advento
da Fisica Quantica e o resgate da Metafisica dos Principios ndo estdo sancionando a era
moderna, ao contrario, constituem indicativos consistentes de uma nova era que se insinua.
Portanto, o que esta analise dos principios primeiros de Pitdgoras proporciona nao ¢ apenas
uma releitura de textos filoséficos cldssicos e o resgate da Metafisica de Platdo, mas também
a revelagdo de um modelo formal gerativo da existéncia que, virtualmente, potencializa um
paradigma capaz de sancionar e explicitar virtuais novos tempos que se anunciam. Estamos,
portanto, diante de uma ferramenta que ndo apenas permite ler melhor o passado, mas que,
potencialmente, pode também ser ttil ao homem na contemplacao do futuro. Essa parece ser a
razao de abnegados esforgos e sacrificios realizados por certa casta de homens que, compondo
uma corrente dourada que se estendeu por todos os tempos conhecidos, cultivou essa chave
interpretativa, na esperanca de que, em algum dia, a humanidade contasse com homens aptos
a usa-la. Registre-se, aqui, a nossa reveréncia.

Sem aventurar-nos pela seara dos prognosticos e das previsdes de futuro, parece
util a completude deste trabalho destacar os valores conceituais implicitos no modelo
dimensional, quando tomado como modelo normativo da existéncia e, portanto, como indice
constitutivo da realidade do universo que nos contém e, dentro do qual, temos que nos
movimentar como individuos e como espécie inteligente. Afinal, andar em um mundo que
constitui um conjunto organizado, conhecendo o indice desse conjunto, isto €, sabendo como
¢ que esse mundo foi criado e como funciona, parece bem mais seguro do que aventurar-se
por um mundo desconhecido ou sobre o qual tenhamos compreensdo equivocada. Nao
esquecendo, evidentemente, que, tratando-se de uma perspectiva nova, qualquer percepgao
que logremos alcangar agora conterda, inevitavelmente, as limitagdes proprias das incursdes
em terrenos desconhecidos.

Objetivamente, isto ¢, considerando ndo o modelo representativo de algo objetivo,
mas aquilo que ¢ indicado pelo modelo, o Logos Normativo € constituido de pura inteligéncia,
de um tipo especial de inteligéncia: de inteligéncia criativa. Essa inteligéncia criativa ¢ nao
criada, pois se trata de natureza inescapavel de toda existéncia relativa ou limitada. Isso
significa que apenas uma existéncia absoluta possui natureza distinta. Embora essa
inteligéncia criativa ndo tenha sido criada, ela foi despertada pelo advento do ser e apenas
manifesta-se quando o ser faz-se presente. Portanto, ¢ o advento do ser que confere
dinamismo a essa inteligéncia criativa e possibilita que ela execute o seu ato de criagao. O
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fruto da acdo gerativa, da inteligéncia criativa energizada pelo ser, consiste também em
inteligéncia, embora de um tipo diferente, nesse caso, designada inteligéncia organizativa.
Toda existéncia em ato presente no mundo relativo ¢ constituida dessa forma e também ¢
constituida dessa inteligéncia organizativa. Portanto, em primeira instancia, o mundo relativo
¢ constituido, exclusivamente, de ser e de inteligéncia organizativa, embora essa inteligéncia
organizativa em ato seja produto do ser e de inteligéncia criativa que compde a natureza
inescapavel de toda existéncia.

A inteligéncia criativa configura-se na forma de estrutura dimensionalmente
organizada, porque apenas o critério dimensional permite recepcionar o ser em sua
simplicidade unidimensional indivisivel e ensejar que, pelo reiterado desdobramento de
amplitudes crescentes, seja possivel criar organizagdes existenciais complexas, enfeixadas em
forma de totalidade, na qual a inteligéncia organizativa manifesta-se, sendo, alias, a unica
forma na qual ela pode-se manifestar. Portanto, a inteligéncia criativa possui estrutura
dimensionalmente organizada por ser essa a Unica maneira de produzir totalidades unitarias
compostas de partes, tendo, como ponto de partida, unidades indivisiveis providas de absoluta
simplicidade. Dado que essa dimensionalidade confere a estrutura carater cumulativo e
instancias limites — tanto inferior como superior — dotadas de movimentos transcendentais,
fica configurada uma estrutura criativa inescapavel, no caso do produto ser um cosmos.

Consistindo a criagdo na constru¢cdo de totalidades, a partir de unidades
indivisiveis, sendo dimensional a estrutura necessaria para viabilizar isso, € constituindo a
inteligéncia criativa natureza incriada e inescapavel da existéncia relativa, ¢ também
necessario que essa estrutura criativa contemple a combinag¢do das categorias fundamentais
implicitas em toda manifestagdo existencial relativa, como a da forma, a do movimento e a da
quantidade. Essas categorias fundamentais estdo presentes em toda manifestacao existencial e
revelam-se pertencentes e proprias da natureza da existéncia relativa e, nessa condigdo,
integrantes ou implicitas na propria inteligéncia criativa. Nessa condi¢do, a estrutura criativa
estende-se do uno indivisivel até a totalidade unitiria e revela-se dimensionalmente
organizada no sentido da crescente complexidade, por articular, sincronizadamente — forma,
movimento e quantidade —, a partir de suas manifestacdes mais simples, capitalizando, de
modo natural, as propriedades dessas trés categorias, até que a totalidade seja atingida.

Entender a Geometria como ciéncia da forma, a Lodgica como ciéncia do
movimento e a Matematica como ciéncia da quantidade implica entender também que essas
trés ciéncias — tal como o modelo dimensional — possuem, igualmente, uma instincia
transcendental como origem, do mesmo modo que a instancia da existéncia relativa pressupoe
a instancia transcendental absoluta. Nessas condi¢des, a categoria fundamental da Geometria
seria constituida pelo ponto adimensional que, em termos, ja € aceito, desde Pitdgoras, como
origem da forma. A categoria fundamental da Logica, semelhantemente, seria constituida pela
imobilidade absoluta que teria de ser aceita como origem do movimento, e a categoria
fundamental da Matematica seria representada pelo zero’’, como antecedente e origem da
quantidade. Dotada de origem transcendental, cada uma dessas trés ciéncias revela caminho

7 Talvez, o Uno de Platdo que, declaradamente, representa a unidade indivisivel sem, entretanto, contemplar
quantidade seja uma solucdo melhor do que o zero, uma vez que este foi incorporado a matematica como um
nimero representativo da auséncia de quantidade. De qualquer modo, Uno ou zero demandam explicagdo
complementar, indicando tratar-se do antecedente da unidade quantitativa.
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proprio de desdobramento da respectiva complexidade a partir de seu elemento mais simples,
com a revelacdo simultdnea dos compromissos estruturais proprios de cada uma — como
vimos no estudo da opcdo de Platdo pela correspondéncia da linha a unidade. Nessas
condicdes, isto €, enquanto composta de Geometria, Logica e Matematica, a inteligéncia
criativa enseja o desdobramento de amplitudes crescentes para a manifestacdo da existéncia,
articulando forma, movimento e quantidade, capitalizando, de modo simultaneo e integrado,
0s compromissos estruturais contidos em cada uma e, dessa forma, manifestando-se como
inteligéncia criativa.

Sendo essa a complei¢do estrutural da inteligéncia criativa e constituindo o
conjunto — o Logos Normativo — o indice responsavel pela ordem universal, seus principais
componentes resultam ser os seguintes: em primeiro lugar, o ser, que, ao transcender para a
existéncia relativa, revela a presenca de uma origem absoluta inefavel. O ser € o portador da
energia que se manifesta como movimento existencial e impulso para a complexidade, que
ora revela-se como poder fecundador — Osiris —, que edifica o mundo, ora como cristo
cosmico e legitimo filho do absoluto, ora também manifesta-se como intelecto operador da
consciéncia capaz de pensar no padrao Ss. Na espécie humana, uma imagem palida desse ser
verdadeiro, por vezes, sera percebida como personalidade humana, operadora de um padrao
de pensamento Si;. Em segundo lugar, vem o proprio Logos Normativo, como estrutura
limitante da manifestacdo do ser e, a0 mesmo tempo, como inteligéncia criativa edificante do
ente e de toda ocorréncia relativa manifesta em ato. Esse Logos Normativo ora serd percebido
como conjunto de leis universais determinantes dos modos em que a existéncia pode dar-se e
da-se neste universo ora, simplesmente, como universais ou logica da existéncia, ora como
indice provedor da harmonia cosmica. Para espécies instrumentalizadas com mentes
operadoras de inteligéncia organizativa, tal como a humana, o modelo formal desse Logos
Normativo representa o referencial interpretativo revelador do funcionamento basico do
universo. Em terceiro lugar, destaca-se a totalidade expressa em inteligéncia organizativa que
ora serd interpretada como inteligéncia organizativa determinante da complei¢do dos
fendmenos e entes presentes no mundo, ora como componente inteligivel dos mesmos
fendmenos e entes, ora como estagios temporarios de repouso da inteligéncia organizativa, em
seu processo ilimitado de conquistar complexidade crescente, sob o impulso vital e
inesgotavel do ser. Em Platdo, simplesmente, como ideia ou forma.

O ser, o Logos Normativo e a Totalidade ou o ser, a inteligéncia criativa e a
inteligéncia organizativa. Alhures, Osiris, fsis e Horus ou, entdo, o Pai, o Espirito Santo e o
Filho’®. Caso a espécie humana almeje, realmente, evoluir, precisa superar essas diferengas de
linguagem e unir-se em torno de um projeto sintonizado com as leis universais que sao as leis
que, efetivamente, comandam a evolugdo e o funcionamento do universo e que, de modo
algum, sdo perturbadas pelos nossos virtuais devaneios ideologicos. O que se invoca, aqui, € 0
restabelecimento da verdade, o retorno do filho a casa paterna, o restabelecimento de nossa

78 Essa trilogia basica focaliza apenas presengas que se manifestam no ambito relativo. Caso o foco compreenda
também o ambito absoluto, Pai, Filho e Espirito Santo assumiriam outros significados. O Pai seria a fonte
absoluta necessaria, o Filho contemplaria tanto o ser como o ente ou a inteligéncia organizativa realizada em ato,
e o Espirito Santo continuaria indicando o limitante ou a inteligéncia criativa. Essas duas perspectivas
contemplam a mesma estrutura e diferem apenas por focarem niveis ontoldgicos distintos. Os egipcios
consideravam impossivel representar o transcendente, razdo pela qual a sua trilogia divina basica referia-se a
manifestagdes presentes no ambito relativo: o poder fecundador, o receptaculo e a criagdo.
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sintonia, como individuos e como espécie, com os simbolicos deuses da mitologia, com as
forgas cosmicas que regulam o universo, com as leis da natureza, para, assim, superar de vez
essa postura infantil e intelectualmente arrogante que pretende uma vida a margem das leis
universais.

O reconhecimento da “divindade” dessa trilogia bésica da criacdo ndo deve ser
entendido como proposta de uma nova religido e caracterizacdo de trés deuses que devam ser
adorados, porém rende tributo ao carater inescapavel e eterno das forcas basicas que nos
comandam, queira-se ou nao. O Logos Normativo, como modelo descritivo da inteligéncia
criativa, destaca essa trilogia divina basica, mas ndo se limita a isso. Esclarece, igualmente, o
processo segundo o qual o ser, direcionado em sua acdo edificadora pelo /imitante, institui a
totalidade em perfeita unidade. Ao esclarecer esse processo, indicando as cinco etapas que se
distinguem e se complementam para a geracao do Filho, também ficam explicitadas as cinco
inteligéncias logicamente distintas que se complementam nesse processo criativo, resultando,
assim, todo o processo criativo, inteligivel e compreensivel.

Em tese, um assunto compreensivel por todos, mas, na pratica, compreensivel
apenas por alguns. Apenas por mentes que tenham superado os obstaculos que se antepdem ao
discernimento e tenham atingido o estdgio cognitivo superior da espécie, representado pela
capacidade de pensar a totalidade. Como vimos durante a explicitacio do modelo
dimensional, a cada uma das cinco etapas que se complementam na edificacdo do ente
corresponde um modo de pensar especifico, determinado por uma logica propria.
Sinteticamente, referimo-nos a esses cinco padrdes de inferéncia por Si, So, Sz, S4 € Ss. Da
mesma forma que a complexidade objetiva edifica-se em cinco instancias cumulativas, que
partem da maior simplicidade — a simplicidade unitdria do ser — até atingir a maior
complexidade na totalidade do ente, também o pensamento ¢ o discernimento tornam-se
crescentemente complexos, € a competéncia cognitiva € a capacidade de discernimento
evoluem desde a mera intuigdo Si, comum a todos os animais, até a capacidade de pensar a
totalidade, a capacidade de pensar Ss, a qual configura pensamento privativo do ser’.

Ja vimos, pelo carater inescapavel da trilogia divina basica, que nao cabe
perguntar por que o ser langou-se na aventura de edificar o mundo: simplesmente, ndo existe
alternativa a existéncia. Da mesma forma, nao nos cabe perguntar qual € o proposito do ser na
edificacdo do mundo ou aonde que ele pretende chegar. Apesar disso, ha nitidamente um
percurso existencial cumprido, ha uma realizacdo efetiva, e essa realizacdo denuncia uma
tendéncia que o Logos Normativo também revela. Sendo o mundo feito de ser e de
inteligéncia organizativa, desenvolver o mundo significa submeter essa inteligéncia a formas
organizativas crescentemente complexas. J4 sabemos que isso apenas torna-se possivel dentro
de espacos de possibilidades determinados pela articulagdo conjunta de forma, movimento e
quantidade — Geometria, Logica e Matematica. Sabemos também que essa evolugdo da-se por
atividade do ser. Identificamos esse ser no fundo de nossa consciéncia e qualificamo-lo como
intelecto operador da mente, com o qual nos identificamos no ato de pensar. Como homens
dotados de capacidade de inteleccdo e de entendimento, percebemo-nos munidos de uma
ferramenta — designada mente — especializada na operagao de inteligéncia que ¢, justamente, a

7 Sampaio (2001) chegou a entender que a propria evolucio da cultura humana pode ser ordenada segundo a
conquista e a prevaléncia de modos de pensar correspondentes a cada um dos estagios de complexidade 16gica
facultados a espécie.
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matéria prima de que ¢ constituido o universo. Significa isso que, no ser humano, estdo
reunidos tanto o ser que edifica o universo como a mente que ¢ capaz de operar a inteligéncia
organizativa que ¢ a matéria prima com a qual o universo € construido. Portanto, usando uma
expressdao € uma percepgdo que também ja estavam presentes em Sampaio (2005), a espécie
humana representa o local onde o universo marcou encontro conscientemente consigo mesmo.

O ser humano ¢ o local onde o ser podera passar a operar, conscientemente, uma
evolugdo cosmica que, até agora, deu-se apenas segundo o impeto do ser e as condi¢des
conjunturais resultantes da articulacdo das trés ci€ncias basicas. Certamente, ndo se trata do
unico local do universo onde isso pode-se dar e nem mesmo resulta garantido que, na espécie
humana, isso, efetivamente, dar-se-a. De toda forma, ainda que ndo se fale em propdsito ou
em intencdo divina, do percurso evolutivo cumprido, segundo leis césmicas imparciais e
insuspeitas, resulta indicado que o papel da espécie humana pode ser mais nobre e mais
importante do que, até agora, o mais otimista dos homens tenha cogitado.

Caso essa conclusdo esteja correta, o que estd impedindo a realizagdo do despertar
do ser no seio do universo, em plena consciéncia e tendo a espécie humana como epicentro, €
apenas a estagnacao do discernimento humano no estagio do pensar de padrao Sis Como
sabemos, o pensar S; tipifica a personalidade humana, representa um pensamento que se
exaure na consideracdo do devir e alimenta-se das experiéncias dialéticas conflituosas do ente
com suas circunstincias. S3 impde-lhe a motivagdo principal do egoismo porque, antes de
tudo, € preciso sobreviver e manter a integridade organica, em um mundo onde todo ser vivo
acumula energia, sendo, portanto, potencial alimento de outros. Dai, o espirito competitivo e a
agressividade. Ao conseguir pensar no padrao S4, comega a percep¢do de que o outro também
precisa sobreviver e que, em conjunto, talvez, a sobrevivéncia torne-se mais facil, ainda que,
entre a minha sobrevivéncia e a do outro, a minha continue prioritaria. S4 também permite o
aprendizado, a acumulacdo de conhecimentos, a organizagdo social, a distribuicdo do
trabalho, a cooperagdo e, em algum grau, até certa compaixd@o, certa solidariedade, certa
justica e certo prazer de convivéncia coletiva. Apesar disso, o horizonte temporal
descortinado pelo pensar S4 nao vislumbra qualquer possibilidade de superagao dos conflitos
que sdao estruturais e inescapaveis da instancia, conflitos que as diferencas culturais e os
diferentes estagios de superacdo das necessidades basicas apenas exacerbam. Platdo soube
caracterizar, com precisdo, o pensador Ss, ao considera-lo prisioneiro da caverna e do mundo
visivel, e também conhecia e apontou o caminho da superagdo, ao contrapor a esse mundo
visivel e mutavel a verdade estavel e imutdvel de um mundo inteligivel.

O fato de Platao conhecer a solugdo ha vinte e cinco séculos revela a dimensao
real das dificuldades e dos desafios que se oferecem a espécie humana para aproveitar a
oportunidade que a historia do cosmos apresenta-lhe. O discernimento inicia-se intuitivo e
infantil em S; e possui potencial para tornar-se verdadeiramente adulto e maduro em Ss. Na
constituicdo da espécie humana, os primeiros estagios — S; a S4 — estdo vinculados a
animalidade estrutural sobre a qual a natureza tenta edificar o especificamente humano. Essa
animalidade basica, provavelmente, nunca serd superada porque mesmo o humano mais
desenvolvido depende de um organismo bioldgico para sustentar-se na existéncia. Assim,
também as demandas proprias desses estdgios iniciais deverdo continuar sempre presentes,
nao parecendo razodvel cultivar expectativa de que sejam eliminadas ou superadas. S, por
exemplo, coloca em pauta a sexualidade e o desejo sexual que, na busca de um equilibrio
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interno, impde a busca externa do género complementar que a natureza sabiamente separou
para garantir a perpetuagdo da espécie. Sem a satisfacdo e o arrefecimento desse desejo, o
individuo inscreve-se no meio social como um cacador e € percebido pelos demais como tal.
Quando o individuo encontra seu par, estabelece um acordo e une-se em familia, tal desejo
"deixa" de ser uma questdo publica e passa a ser satisfeito, de modo adequado e mais
civilizado, na intimidade®’. Com isso, ambos ganham porque a propria sociedade amplia a
confianga neles e eles deixam de ser, naquele sentido, um concorrente ou uma ameaca. Nao se
trata, pois, de superar a sexualidade que ¢ uma das necessidades basicas da animalidade, mas
de arrefecer o seu impulso e, assim, retirar esse item da pauta de preocupacdes, abrindo
espaco para o tratamento de questdes superiores. O mesmo raciocinio sera seguido para
demais necessidades basicas, tais como a necessidade de alimentacao, de vestuario, de
seguranga etc. que sao inerentes ao plano e ao pensar S3. Na medida em que as necessidades
arrefecem-se, abre-se espago para a expansdo da sensibilidade e para os pensamentos
superiores. Em S4, emergem as necessidades de organizacdo social, da politica, da ética e da
justiga, inerentes a vida comunitaria.

Por mais sensivel e bem intencionada que seja uma mente S4 € ainda que perceba
ser a cooperacao mais vantajosa que a competicao e tenha um espirito pacificado e saiba ser
solidario, a brutalidade da realidade social circundante, o espirito bélico e competitivo
predominantes, a propria logica do devir com sua dialética conflitiva e a permanente mudanca
das coisas nao oferecem suporte estavel para solugdes consistentes. Deseja-se justica, mas, o
que vem a ser realmente justo? E dar a todos por igual? E dar a cada um segundo o seu
merecimento? E dar a cada um segundo as suas necessidades? A mesma dificuldade esta
presente nos conceitos de liberdade e de democracia. Parece pertinente que um ser inteligente
almeje liberdade. Em um mundo relativo, essa liberdade também serd necessariamente
relativa e, ai, coloca-se a questdo de determinar quais sdao os limites individuais de liberdade
que sejam também convenientes a todos. Em um mundo onde ndo ha um ponto fixo, onde
constantemente tudo muda, como acontece no mundo visivel correspondente a S4 — o plano do
vir a ser espago-temporal —, ¢ impossivel estabelecer referéncias que sejam justas para todos.
Em instdncia onde tudo muda constantemente, a Unica verdade possivel ¢ a mudanga e a
inconstancia, ou seja, na pratica, a inexisténcia de verdade.

Em universo caracterizado pelo movimento, tal como o nosso, pontos fixos
capazes de ancorar a razdo em verdades estabilizadas apenas existem na instancia das leis
divinas, mapeada pelo modelo descrito e designado Logos Normativo. Essa instincia somente
pode ser visualizada pelo pensamento de padrdo Ss. Dado que esse modo Ss de pensar
configura pensamento liberto da personalidade humana acidental e contempla a evolugdo da
espécie humana em perspectiva cdsmica propria do ser, representa, evidentemente, o tipo de
mentalidade que idealmente deveria estar a frente ndo apenas da politica que define os rumos
da civilizagao, mas também do processo educativo capaz de produzir mentes Ss, em nimero
suficiente para preencher todos os postos nos quais o interesse da espécie entre em questao. O
problema ¢ que, sendo essa compreensdo privativa de um pensar Ss tal compreensdo
encontra-se fora do alcance da populagdo em geral, e, assim, configura-se o impasse que

800 espago puiblico, a sociedade, constitui espago proprio do especificamente humano e ndo de manifestagio da
animalidade. O local de manifestagdo da animalidade ¢ privativo, a alcova, n6 maximo, a matilha e a manada.
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retétm a evolucdo. Observe-se como essa situagdo inscreve-se, milimetricamente, nas
preocupagoes que Platdo registrou — na Republica e nas Leis —, com os limites da democracia,
na sua preocupacdo com a educagdo criteriosa desde a mais tenra idade e na sua ideia
exemplar do rei filésofo e de um conselho noturno. Impossivel deixar de reconhecer,
novamente, a agudeza perceptiva e a consisténcia da proposta filosoéfica de Platdo: a sua
receita civilizatoria estd completa, ainda que o tom das cores admitam, aqui ou ali, os seus
ajustes®!.

Impossivel ndo perceber que a infantilidade mental e o egoismo aumentam, a
medida que o padrido de pensamento afasta-se de Ss e aproxima-se de S, impossivel nao
perceber a propria rudeza e a propria animalidade quando nos percebemos operando modos de
pensar inferiores, da mesma forma como se revela impossivel operar perspectiva Ss sem
assumir preocupagdes com os destinos da espécie ou continuando refém do egoismo. Assim,
por exemplo, a luxuria revela um pensamento S;, € a corrup¢do e os desmandos
governamentais testemunham um pensar S3, ainda que disfarcado sob justificativas Sa.
Somente com o pensar Ss, o homem ¢ capaz de perceber que, em ultima instancia, o seu
interesse pessoal coincide com o interesse coletivo, tal como ja sugeria Platdo. O que nos
deixa esperangoso ¢ que, dessa feita, a evolugdo cultural e cientifica disponibiliza recursos
que nao estavam presentes na Grécia Classica e que a evolugdo cientifica encontra-se, hd mais
de cem anos, represada pela falta de solug@o logica para o campo unificado que o modelo
dimensional deve resolver ou, ao menos, encaminhar solucdo. Esta ¢ uma obra de filosofia
que reclama e potencializa mudanga, mas temos consciéncia de que a mudanga nao sera
promovida pela Filosofia. A mudanga comecgara apenas quando um fisico quantico perceber
que o modelo dimensional resolve, de modo simples e elegante, a questdo da teoria unificada.
Nesse dia, aprender a pensar a totalidade entrara na agenda cultural da humanidade e, entao,
tera, realmente, inicio a era de Aquario.

81 Platio, em toda a sua obra, ndo resulta prescritivo, apenas provocativo. Com isso, as caracteristicas da cidade
ideal arroladas, na Republica, merecem ser entendidas como provocacdes indicadoras de questdes sociais
importantes que precisam ser equacionadas € ndo como prescrigdes objetivas de um modo particular de
organizagdo social.



140

APENDICES

Os estudos de logica anexados a este trabalho como apéndices ndo possuem a
pretensdo de inaugurar a ciéncia logica que o Logos Normativo reclama. Falta-nos folego e
conhecimento para tanto. Pretendemos apenas mostrar que a exigéncia de se considerar logica
no plural ndo constitui mero voluntarismo ou uma opg¢do ideologica entre outras. Os trés
estudos que se complementam foram desenvolvidos sobre proposicdes que tentaram, de forma
pioneira, verificar se efetivamente nos encontrdvamos diante de um novo ambito do
conhecimento e se a ideia de ldgica unica precisava ser revista para contemplar outros padroes
logicos. Tais proposi¢des apresentam suas deficiéncias, e, certamente, os trés estudos
desenvolvidos a partir delas, também sofrem das dificuldades que sdo proprias de incursdes
sobre territorios inexplorados. Caso esses estudos consigam mostrar ao leitor a impropriedade
de se contemplar padroes lo6gicos distintos do padrao 16gico aristotélico, com o mesmo padrao
de inferéncia com o qual contemplamos a Logica Cléssica do terceiro excluido, daremo-nos
por satisfeitos. Nesse caso, estara colocada a cunha conceitual capaz de viabilizar a
compreensdo dos demais padrdes logicos. O restante caberd a especialistas, dai, ndo nos
preocuparmos em atualizar esses estudos que foram escritos hd mais de uma década, quando
ainda ndo haviamos concluido, por exemplo, que as dimensdes objetivas sdo apenas quatro e
mantinhamos aberta a possibilidade de existirem dimensdes superiores ainda despercebidas.
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O STATUS ONTOLOGICO DA LOGICA 1

INTRODUCAO

Nossa motivagdo para este trabalho nasceu de leitura feita, em dezembro de 2003,
de artigo entdo inédito do Professor Julio Ramon Cabrera, titular da cadeira de Logica, da
Faculdade de Filosofia da Universidade de Brasilia, intitulado “Trés Graus de Divergéncia
Logica: Hegenberg, Da Costa, Sampaio”. Nesse artigo, o Professor Cabrera descreve o
desacordo conceitual que vige no territorio da logica e desenvolve um estudo comparativo,
explorando o viés da divergéncia. Em particular, esse artigo aponta para uma incomoda
insuficiéncia conceitual presente no ambito dos estudos de logica, insuficiéncia manifesta na
auséncia de conceituacdo universalmente aceita do que seja logica e também na falta de
sistematizagdo do campo compreendido por uma “ciéncia” logica.

A abertura ao didlogo do Professor Cabrera segue tendéncia presente no ambito da
Fisica, em que os profissionais da area descobriram, ja faz tempo, que muitos dos segredos da
Fisica estdo misteriosamente antecipados em textos herméticos, filosoficos e religiosos de
todos os tempos. Por isso, deixaram de lado certos preciosismos académicos e foram beber,
sem pejo, o conhecimento, em qualquer local onde ele se apresente. Revela-se auspicioso
detectar essa disposi¢ao no circulo restrito da logica.

Antes de entrar propriamente no mérito da questdo, parece-me util fazer uma
digressdo sobre as dificuldades que o novo sempre nos impde. E, certamente, mais facil
sugerir que os outros mudem do que incorporar pessoalmente uma mudanga. Aquilo que pode
ser 16gica e formalmente demonstrado no paradigma vigente fica fécil aceitar, mas quando se
muda o referencial basico ¢ indispensavel ter abertura para o novo e espirito pratico.

Lembro-me das minhas préprias resisténcias com o conceito de inteligéncia de
Lavagnini (1964), em €época na qual a inteligéncia era fundada em questdes de hereditariedade
e configuracdo genética e avaliada mediante testes de velocidade de calculo e de inferéncia
logico-formal. Lavagnini definiu a inteligéncia como sendo o uso consciente que fazemos da
nossa faculdade de pensar, tornando a questdo muito mais metodologica do que estrutural.
Certamente, a questao € controversa, € muitos aspectos continuam abertos, mas nao podemos
desconhecer que, caso a inteligéncia continuasse sendo considerada meramente estrutural, o
conceito continuaria virtualmente inutil, a0 menos enquanto a manipulagdo genética ndo nos
habilitasse a intervir fisicamente no problema. Com a definicdo de Lavagnini, ao contrério, o
conceito tornou-se imediatamente util, e conceitos como organizagao mental, 16gica, padroes
de pensamento, competéncia cognitiva, referenciais cognitivos, processo mental, entre outros,
emergiram como possibilidades de efetiva acdo sobre o problema. Assim também entendemos
a logica. Se a logica esgotar-se como tema iniciatico, restrito a comunidades de logicos,
podemos mudar de assunto.

Queremos, com isso, registrar que partimos para o trabalho com a intencao
declarada de identificar um status, ontoldgico ou ndo, que torne a logica 1util a humanidade e
que, cientes disso, esperamos poder evitar as armadilhas que isso pode ensejar. Alids,
partimos sabendo, por outras fontes, em que medida isso ¢ possivel, de sorte que se trata
apenas de demonstrar isso em linguagem formal.
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DELIMITANDO O OBJETO

Estamos adotando aqui o conceito ontologico, no sentido dntico de indicar o estar
presente no mundo: atributo comum a tudo o que participa da existéncia e nela encontra-se
emerso ¢ manifesto e que, eventualmente, pode até mesmo ser percebido como tal por uma
capacidade perceptiva. Fazemos isso sem necessidade de refutar o conceito ontologico, no
sentido de indicar o que constitui ou integra a esséncia ou a natureza do existente. Nesses
termos, o titulo remete-nos a questdo sobre o modo essencial segundo o qual a logica
manifesta-se no mundo, ou seja, sobre qual seja o seu status Ontico e ontologico. Em termos
prosaicos, ndo muito mais do que simplesmente: o que ¢ logica?

O termo Ontico €, porém, aqui, indispensavel, pois situa o nosso objeto a beira do
abismo transcendental, da nfo existéncia ou do nada. A existéncia contrapde-se a op¢io da
inexisténcia, € o conceito Ontico serve para manter o nosso objeto (um ser no mundo)
permanentemente tencionado contra seu fundo de referéncia (de ndo ser).

Essa localizacdo do nosso objeto a beira do abismo transcendental comporta
também a propriedade de nos indicar que esse estudo somente pode ser efetivado tomando-se
por base, especificamente, a Logica Transcendental. Isso deve-se ao fato de ser ela que opera
a diferenga transcendental que explicita o advento dos fenomenos. Aqui, a Logica Classica da
mera consequéncia nada pode fazer, pois € reconhecida e pacificamente incapaz de solucionar
o problema da causa primeira. Contentar-nos-emos com 0 se€u concurso para a concatenagao
correta do discurso e deixaremos as questdes de contetudo para a Logica Transcendental.

Finalmente, para o exame da Logica Transcendental, utilizaremos as notagdes
formais desenvolvidas por Sampaio (2001), que sdo, no nosso entender, as que melhor acesso
concedem a estrutura e ao modo de operar dessa ldgica.

A OPERACAO TRANSCENDENTAL

A concepcao de logica de Sampaio ¢ ampla, no sentido de admitir a pluralidade
logica, mas, em outro sentido, ¢ circunscrita, quando ele atribui-lhe status subjetivo,
definindo-a como “um saber sobre os multiplos modos efetivos de pensar”. Sampaio ndo se
encontra mais conosco, € eu tenho-me perguntado se ele, adicionalmente, admitiria também
considera-la como um saber sobre os multiplos modos efetivos de ser.

Sampaio caracteriza a Logica Transcendental como ldgica da identidade,
conferindo-lhe a notacao I. Identificar constitui uma operacao da consciéncia, como qualquer
um pode constatar ao observar seus proprios atos de identificagdo. Trata-se sempre de um ato
perceptivo, mediante o qual um objeto qualquer torna-se presente a consciéncia. Em face
dessa caracteristica, Sampaio utilizou a notag¢do I(x) = x para, de um lado, indicar que se trata
de uma operagdo da consciéncia I sobre um objeto x e, de outro, para mostrar que o resultado
¢ simplesmente x, limpida e solitariamente presente a consciéncia. Husserl (1962), ao se
referir a essa operagao, observou que o ato de consciéncia ¢ sempre ato intencional, isto é, que
consciéncia ¢ sempre consciéncia de: somente se revela em face de um objeto, no caso, de x.

A notacdo representativa dessa operacdo adquire maior precisdo (no sentido de
corresponder melhor a operagdo mental) quando se multiplicam os dois termos da equagdo
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por L. O resultado ¢ I(I(x)) = I(x), cujo significado ou leitura indica que ter consciéncia de ter
consciéncia de x equivale, simplesmente, a ter consciéncia de x.

Observe-se que o segundo termo da equacdo apresenta um resultado distinto do
que encontramos ha matematica usual, na qual o segundo termo assumiria a forma I%(x). Ndo
se trata disso, o resultado da operag@o da consciéncia ¢ simplesmente a consciéncia de X, isto
¢, I(x). Por qué?

A razao desse resultado pode ser esclarecida com o estudo do caso especial de
operacao de consciéncia, no qual o objeto x intencionado ¢ a prépria consciéncia I. Nesse
caso, I(I(I)) = I(I), isto &, ter consciéncia de ter consciéncia da consciéncia equivale a ter
consciéncia da consciéncia. Tratando-se de operagdo recursiva de identificagdo da consciéncia
sobre si mesma, constatamos que essa recursividade nao altera o produto, ainda que se repita
n vezes. Isso nos permite, usando uma notacao ainda mais simplificada da operacdo, afirmar
que, para todo n (obviamente inteiro e positivo), I" = I; ou seja, independentemente do
nimero de vezes repetidas que a consciéncia, em ato reflexivo, incida sobre si mesma, o
resultado € sempre apenas consciéncia de ter consciéncia: I(I).

Nessa demonstragao, partimos da equacao I(x) = x; depois, multiplicamos os dois
termos por I, obtendo a equacgdo I(Ix) = I(x); a seguir, consideramos o caso especial da
operacdo de autoconsciéncia, fazendo x = I, obtendo I(I(I)) = I(), e, finalmente,
simplificamos essa equagdo, fazendo I(I) = I e obtivemos a notacio I> = I. Esta ultima
notacdo sera util adiante quando discutirmos os seus valores de verdade, mas ela serve
também para demonstrar porque tivemos de multiplicar os dois termos da equacgao inicial por
I. De um lado, como ja afirmamos, foi para o segundo termo assumir a forma I(x) e expressar
melhor o resultado obtido com a operacdo: a consciéncia de x. Mas isso também era
necessario no primeiro termo, onde I(x); ou seja, ter consciéncia de X ndo constitui um ato de
plena consciéncia. Essa plenitude exige nao apenas ter consciéncia de x, mas sim ter
consciéncia de que se tem consciéncia de x. Isto é, para atingir a plenitude da consciéncia,
além de se ter consciéncia do objeto, ¢ indispensavel dar-se conta disso. Dai, I* no primeiro
termo.

O fato de o segundo termo dessa equacdo, quando se trata de uma operacao de
identificacao da consciéncia, ser distinto do segundo termo da mesma equacao, no ambito da
matematica usual, representa evidente demonstragdo de que sdo distintas entre si as logicas
que operam nos dois casos. A logica usada pela matematica usual tem recebido os nomes de
Loégica Classica, Logica da Funcionalidade, Logica Aristotélica ou Logica do Terceiro
Excluido, e a logica que permite a identificacdo dos objetos tem sido denominada de Logica
Transcendental ou Logica da Identidade.

Aqui, precisamos desacelerar e nos fixar neste ponto, porque somente a clara
demonstra¢do de que Loégica Classica e Logica Transcendental ndo se confundem, isto &,
constituem fenomenos logicos distintos, ¢ que nos permitird sepultar de vez toda resisténcia
ao advento e a consideragdo de ldgicas ndo classicas e, portanto, da diversidade 16gica.

A Logica Classica estd suficientemente estabelecida e assentada na tradigdo
logica. Trata-se, portanto, de estabelecer e assentar a Légica Transcendental com a mesma
consisténcia.

A ESPECIFICIDADE DA LOGICA TRANSCENDENTAL
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Antes de tudo, convém separar os trés aspectos essenciais do problema. Quando
se fala em distincdo entre ldogicas, precisamos considerar que, para que uma prova ou
demonstragdo de diferenca seja consistente ou ao menos temporariamente sustentavel, como
qualquer tese cientifica, precisa demonstrar que as logicas operam distintamente, ensejam
operacdes distintas ou configuram padrdes distintos de operacdo. Os esfor¢os de formalizacao
das operagdes de identificagdo da consciéncia, desenvolvidos por Sampaio e reproduzidos
anteriormente, que nos levaram a equagdo I* = I, permitem-nos efetuar essa comparacio, ja
que a matematica usual presidida pela Logica Classica também contempla a mesma equacao.
Assim, torna-se possivel identificar diferencas de opera¢do que, virtualmente, revelardo e
terdo de ser aceitas como prova de diferentes 16gicas de operacao.

O segundo aspecto essencial a se considerar ¢ um indispensavel cuidado para nao
confundir significante e significado. O esfor¢co de formalizacdo levou-nos a uma equacio.
Essa equacdo admite seus valores préprios, como se vera adiante, no caso, 0 e 1. O que
precisamos ter em mente ¢ que esses valores proprios expressam apenas as condi¢oes de
coeréncia na articulagdo entre os termos, possuindo também carater formal™. Assim, tanto a
equacdo como os valores proprios que a satisfazem constituem formalidades que sao
transparentes aos valores de verdade virtualmente operados com o seu concurso; ou seja, a
formula e seus valores proprios ndo entram no mérito do conteudo que esta sendo operado.

O terceiro aspecto essencial diz respeito aos valores de verdade proprios da
Logica Transcendental que sdo diferentes dos valores de verdade da Logica Cléssica. Tais
valores de verdade dizem respeito aos produtos das operagdes logicas patrocinadas pelas
logicas em questdo. O processo de formalizacdo da Loégica Transcendental constituiu
operagdo de descricdo simbolica de operagdes mentais bem caracterizadas. Tratando-se de
operacdes mentais, a descri¢do assumiu a forma de equacdo semelhantemente as equacoes
algébricas que, na matematica usual, tratam de operagdes quantitativas. Dado que a equagao e
seus valores proprios ndo interferem no objeto operado, conclui-se que os valores de verdade
das duas logicas constituem outro elemento diferenciador.

Assim, podemos concluir que, caso a comparacao das logicas permita identificar
duas logicas diferentes, essa diferenca sera manifesta em modos ou padrdoes de operagao
diferenciados e em valores de verdade também distintos e inconfundiveis.

A nossa primeira evidéncia constitui o fato ja indicado de a operagdo I> = I ou
I2(x) = I(x) de identificacdo apresentar, como segundo termo, apenas I ou I(x), indicando que,
apesar da recursividade do ato de consciéncia sobre si mesmo, o resultado ¢ sempre e
simplesmente a consciéncia do objeto, ndo sendo gerada nunca qualquer superposicao de
consciéncias do objeto. A natureza ¢ sadbia quando o resultado ¢ somente I, pois, caso fosse
um I" qualquer, como exigido pela matematica quantitativa usual, a consciéncia se tornaria
uma confusao de “imagens” sobrepostas. Essa particularidade evidencia que a operagao do
operador I, identidade, atua como um espelho que gera uma imagem mental do objeto
vislumbrado. Nao ha nessa operacdo qualquer tipo de julgamento, comparacio, andlise ou
conclusdo, ha apenas, inicialmente, a constatagdo de uma presenga e, virtualmente, se houver
condigdo para tanto, de um enquadramento no ambito de um referencial cultural: a eventual
atribuicdo de um nome. A operagdo da Ldgica Transcendental esgota-se na conscientizagao
do objeto. Caso outras operagdes tornem-se complementarmente necessarias, tratam-se de
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operacdes que vao exigir outros padrdes de desempenho e, portanto, o concurso de outras
logicas.

Quando se focalizam os resultados da operagao a luz dos valores proprios
admitidos pela equagdo, a especificidade da Logica Transcendental se esclarece ainda mais.
A equagio I* = I constitui, como ja vimos, formalismo representativo do ato consciente de
identificacdo, mas, ao mesmo tempo, representa formalismo matematico que expressa a
articulacdo existente entre os termos, no caso entre ato produtivo e produto. Os valores
proprios dessa equagdo sdo 1 e 0, porque 0 x 0 = 0 e porque 1 x 1 = 1, inexistindo outros
valores que satisfacam a equacgao.

Esses dois calculos sdo exatamente os mesmos quando executados sob a égide da
Logica Classica na matematica usual, sendo essa singularidade que nos permite efetuar a
comparagdo entre as logicas. Convém observar, porém, que idénticos sdo apenas os valores
proprios da equacdo nos dois sistemas, e estes, como ja vimos, ndo interferem na constitui¢ao
dos valores de verdade operados. Sdo meras formalidades garantidoras da correta articulagao
dos termos. O que ocorre ¢ que 0 e 1 constituem elementos comuns dos dois sistemas, da
mesma forma que o sistema binario de Boole adota os nimeros 1 ¢ 0 que também fazem parte
do sistema decimal. Apesar disso, sdo sistemas inconfundiveis. Alids, entendemos que o
sistema de Boole representava originalmente proposi¢ao de ldgica transcendental que, depois,
evoluiu para algebra binaria.

Nao podemos, porém, desconhecer que as equagdes possuem valores de verdade
diferentes nos dois sistemas. Assim, tratando-se de operacdo patrocinada pela Loégica
Transcendental, os valores de verdade de 1 e de 0 sdo, respectivamente, ser € nao ser que
constituem valores de carater ontico enquanto, no sistema matematico usual, os valores de
verdade possuem carater quantitativo.

Observe-se que 1 e 0 prestam-se sob medida, tanto para expressar ser € nao ser
quanto para expressar as quantidades um e nenhum. Mas 1 representa também a unidade
inteireza da mesma forma que expressa a unidade quantidade. Na verdade, os simbolos 0 e 1
constituem simbolos especiais que guardam significados e nuances singulares que ndo cabem
neste trabalho, mas que ensejaram, por exemplo, que o povo grego ndo conhecesse 0 zero e
que os egipcios considerassem o nimero trés como sendo o primeiro nimero impar perfeito.

Sendo os valores de verdade da Logica Transcendental de carater ontico, o padrao
operativo dessa légica, ao vislumbrar exclusivamente o ser ¢ o nao ser dos fendmenos,
presta-se somente para operagdes muito determinadas. Admitida a defini¢do de Sampaio, que
caracterizou a logica como um saber sobre os multiplos modos efetivos de pensar, temos de
admitir também que, nesse caso, a logica constitui essencialidade exclusivamente subjetiva.

Nessa condi¢do, podemos perceber que a Loégica Transcendental permite
sabidamente pelo menos cinco operagdes bem caracterizadas: 1. a operacdo de consciéncia e
autoconsciéncia; 2. a operagao de percepcao, da presenca ou do advento de um fendmeno; 3. a
operagdao de identificacdo de um fenomeno; 4. a operagdo de intuicdo de um novo e/ou do
inusitado; e 5. a operagdo de pressentir (o ato de {&?!).

Assim, como operacdo perceptiva da consciéncia, os valores proprios da equagao
I> = I indicam serem possiveis dois estados de consciéncia: 1, correspondente ao valor de
verdade ser, indicando que a consciéncia estd iluminada ou preenchida com a percepgao do
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objeto, e 0, correspondente ao valor de verdade no ser, indicando que a percepg¢ao do objeto
nao estd presente na consciéncia ou esta ausente da consciéncia.

Convém observar que ambas sdo operagdes positivas da consciéncia. Sendo os
valores de verdade ser e nao ser, poderiamos confundir o ato operatério da consciéncia com a
condicdo Ontica objetiva dos entes, em que o nao ser configura-se inacessivel a uma
capacidade operatdria estabelecida no ambito da existéncia e, portanto, de atuacao restrita a
esse ambito. Esse problema ndo existe no mundo subjetivo em que os estados 0 e 1 de
consciéncia configuram apenas manifestagdes proprias de um poder perceptivo especializado
e os citados estados de consciéncia, fruto de operacdes perceptivas efetivas. Exemplo claro de
operagdes cujo resultado ¢ o estado 0 sdo os casos de esquecimento, nos quais por algum
tempo nao conseguimos lembrar de algo. Assim, o valor de verdade niao ser, no ambito
subjetivo, constitui produto de uma operacao positiva da consciéncia, da mesma forma que a
constatagdo positiva (1) da presenca do ser.

Podemos observar em todos os casos citados de operacdo subjetiva da Logica
Transcendental um mesmo padrdo operativo: de repente, a percepcdo faz-se presente a
consciéncia: valor proprio da equagao = 1. Subsiste, por um tempo qualquer, variavel, e,
depois, desaparece da consciéncia: valor proprio da equacdo = 0. Assim, para aquele objeto
em particular, antes da percepgdo se dar, o valor proprio da equagdo na consciéncia era = 0.
Durante a percepgao, o valor proprio da equagdo ¢ =1 e, depois que a percepcao abandonou a
consciéncia, o valor proprio da equacao torna a ser = 0. Esse percurso descreve o existir (ser)
do fendmeno na consciéncia € o demonstra limitado, no antes ¢ no depois, por momentos de
nao ser.

Mas, mais do que isso, evidencia um padrdo operativo ja subliminarmente
manifesto nos valores proprios 0 e 1: trata-se de um surgir a partir do nada. O que nao é, de
repente, passa a ser (0 = 1). Eis ai uma caracteristica operacao de transcender e, sendo o caso
de passar do ndo ser para o ser, a verdadeira e legitima operacdo transcendental: operagao
tipica e propria da Logica Transcendental.

Ora, a passagem de 0 para 1 comporta, visivel e simultaneamente, trés aspectos
essenciais: comporta uma diferenca, um movimento € uma operagdo. Como operagdo de
consciéncia, como ja vimos, 0 ¢ 1 indicam estados de consciéncia possiveis, considerando a
logica em questdo, mas trata-se também de uma operagdo de passagem de 0 para 1, como
evidenciam os atos intuitivos que sdo também como a experiéncia demonstra, atos criativos.
Assim, a operagdo mental de intuicdo representa nitidamente um movimento tipico da
Logica Transcendental porque se trata de passar de um valor de verdade dessa logica para
outro, isto €, um movimento interno ao ambito de atuacdo dessa logica. Ora, se a operacao €
funcdo propria da consciéncia, somente resta caracterizar a logica como padrdo de
movimento e, no caso especifico, de padrao transcendental de movimento. Isso representa
um primeiro resultado deste trabalho: ser movimento constitui um aspecto ontico da Logica
Transcendental.

O terceiro aspecto essencial envolvido na passagem de 0 para 1 consiste na
constatagdo de que entre ndo ser e ser permeia uma diferencga, no caso, uma diferenga de
padrao transcendental. Esse fato ndo tem muita importancia para as finalidades deste trabalho,
mas possui importancia capital para a critica da proposta de Loégica da Diferenca D,
identificada e formalizada por Sampaio, ao lado da Légica Transcendental I, como sendo as



147

duas légicas de base geradoras de todas as demais logicas. A constatagdo dessa diferenga
transcendental evidencia que a diferenga D nao pode ser colocada simplesmente ao lado de I
como algo de igual categoria, pois um tipo radicalmente essencial de diferenc¢a ja se encontra
discreta e veladamente na operacao transcendental I. Esse fato ndo invalida a proposi¢ao
logica de Sampaio, mas, virtualmente, exige ajustes.

O STATUS ONTICO DA LOGICA

Finalmente, se ndo apelarmos para preconceitos idealistas ou cartesianos, temos
de convir que esse padrdo transcendental de movimento, em que a vigéncia Ontica do ser
manifesta-se limitada entre dois momentos transcendentais, ndo constitui prerrogativa dos
fendmenos da consciéncia, constituindo universalidade indissociavel da condigdo Ontica de
todos os fenomenos universais conhecidos. Todos os fendmenos, objetivos ou subjetivos,
reais ou imaginarios, concretos ou abstratos, singulares ou coletivos, naturais ou culturais, e
até mesmo o proprio universo, segundo as teorias prevalecentes, possuem vigéncia Ontica
limitada por dois momentos transcendentais. Essa afigura-se como condi¢ao universal de
todos os entes.

Da mesma forma que o movimento transcendental justifica o advento e a presenca
dos fendmenos na consciéncia, sendo o padrio de movimento, como visto, rigorosa e
exatamente o mesmo, nao ha razao para que também nao justifique o advento e a condigdo
ontica dos demais fendmenos. Alids, ndo ha sequer razao para justificar diferencas Onticas
entre quaisquer fendmenos — sdo todos fendmenos transitorios e efémeros demarcados por
movimentos transcendentais. Quaisquer diferencas que, eventualmente, possuam serdao
manifesta¢des situadas para além do alcance da Logica Transcendental que, neste caso, sim,
justifica-se como logica inaugural e primeira, conforme propde Sampaio.

Essa hipotese exige, naturalmente, a ampliacdo do conceito de logica de Sampaio
que deixa de ser apenas um saber sobre os multiplos modos efetivos de pensar e passa,
virtualmente, a ser também um saber sobre os multiplos modos efetivos de ser. Dado, porém,
que, onticamente, o ser antecede o pensar, a expressao subjetiva da logica, manifesta em
diferentes modos de pensar, precisa ser considerada caso particular de manifestacao de poder
normativo mais geral que, apenas no mundo subjetivo, manifesta-se na condi¢do de logica.
No plano objetivo, esse poder normativo universal vai manifestar-se como principio ou lei
universal conformadora dos fendmenos e expressar-se como padrao de manifestagdo Ontica.

Assim, colocando as ideias em ordem, temos primeiro um poder normativo
universal multiplice que, em face do seu carater universal, manifesta-se tanto no mundo
objetivo como no mundo subjetivo. No mundo objetivo, esse poder normativo universal
expressa-se como lei universal, determinante de padrao de manifestacdo ontica, e, no mundo
subjetivo, esse poder normativo expressa-se como logica, determinante de padrdo de
inferéncia.

Com essa solucdo, a logica pode continuar sendo entendida como exclusividade
do mundo subjetivo ou, como Sampaio caracterizou, um conhecimento a respeito dos modos
efetivos de pensar. Assume, porém, carater normativo, posto que determina diferentes modos
de pensar. Com essa solucao, a logica pode também continuar a ser entendida como teoria da
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inferéncia, desde que entendido que cada logica enseja um tipo ou padrdo, determinado,
exclusivo e inconfundivel de inferéncia.

Com essa solugdo, também conquistamos condi¢des para enfrentar a questdo do
virtual status Ontico e ontoldgico da ldgica. Podemos considerar que a ldgica apenas tenha
presenca Ontica no momento em que a consciéncia executa o ato de inferéncia e pode ser
percebida como movimento de inferéncia. Nesse caso, antes e depois desse ato, a logica
constituiria apenas um poder normativo potencial ou latente da consciéncia. Esse tipo de
laténcia ¢ bastante comum na natureza, ¢ o exemplo do bidtipo dos seres vivos, que
permanece apenas potencial no cédigo genético das sementes, evidencia questdo semelhante.

No meu entender, a dificuldade em conferir status 6ntico ao poder normativo € o
mesmo de conferir status Ontico ao programa biolodgico que repousa no codigo genético: trata-
se do nosso chauvinismo cultural que reduz o mundo ao plano da matéria. Essa posicao torna-
se completamente superada com a admissdo da diversidade logica: nem a Lobgica
Transcendental nem a Logica da Diferenca tratam da materialidade. Com isso, a expressao
material deixa de ser critério de inser¢ao ou de exclusdo dos fendmenos do mundo.

Por outro lado, considerando que a logica possui carater normativo, passa a ter
carater ontologico relativamente aos fendmenos subjetivos, posto que, nessas condigdes,
constitui essencialidade determinante dos modos de pensar. Para negar-lhe o status
ontoldgico, serd necessario excluir o pensamento da existéncia, negando-lhe status ontico. E,
nesse caso, vamos coloca-lo onde?

CONCLUSAO

Na linguagem do Professor Cabrera, essa concep¢do de logica €, certamente,
hiperdivergente, e a distancia que a separa da concepgao tradicional de lo6gica foi que nos
motivou, na introducao, a alertar que, em certos casos, precisamos ter espirito pratico.

Para quem se sentir particularmente desconfortdvel, observamos que, nessa
acepe¢do de logica, ndo estamos mais fazendo ciéncia, mas sim, e francamente, filosofia, como
exigido por Heidegger em sua obra The metaphysical foundation of logic. Mais, nao se trata
de uma filosofia qualquer, mas sim de uma metafisica que restabelece a presenga de
invariantes universais, colocando-se também divergente em relagdo as filosofias da
modernidade.

Compreende-se a perplexidade de quem habitualmente pensa a ldgica como
ciéncia. Tendo Sampaio também razdo quando considera a existéncia de cinco padrdes
logicos distintos € sendo a concepcdo moderna de ciéncia restrita aos valores de verdade de
apenas uma delas, o deslocamento do ponto de vista dessa logica para o ponto de vista de um
poder normativo universal, situado em plano filosofico superior, também se compreende:
amplia simultaneamente o campo do objeto cientifico e, consequentemente, muda também a
demarcagao cientifica. Essas sdo, certamente, mudangas estonteantes.

Aqui precisamos ser praticos e realistas. Nao estamos propondo mudangas na
constitui¢do do universo, mas apenas tentando aperfeicoar a nossa interpretagao dele. Nessas
condicdes, agindo responsavelmente, o que realmente importa ¢ a capacidade heuristica de
nossos referenciais € ndo a tradicdo ou o nosso apego emocional a algum deles. A pergunta

r

relevante é: o que ganhamos com a adog¢do de perspectiva segundo a qual as logicas
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representam a manifestagdo subjetiva de um poder normativo universal presente em toda a
natureza?

Assim como as mudangas sdo vastas, os ganhos também o sdo. A explicitacao
disso, porém, ndo cabe neste trabalho. Do ponto de vista epistemolédgico, o ganho evidente €
que, pela primeira vez na historia da relagdo sujeito-objeto, o fato de pensamento e pensado
comungarem dos mesmos padrdes de manifestacdo Ontica justifica o ato perceptivo como
possibilitado por coincidéncia de padrao de movimento. O aspecto manifesto no objeto €
percebido pela mente porque esta opera subjetivamente o mesmo padrdo de movimento. Ha
entre ambos uma sintonia, digamos, de frequéncia.

Em termos logicos, porém, dentro dos objetivos deste trabalho, o ganho mais
evidente € que a logica passa a ser elemento central do processo cognitivo, porque o dominio
dos seus padroes de inferéncia (movimentos) e dos seus valores de verdade promete o pensar
correto e a aplicagdo correta do pensamento. Eis, ai, a 16gica definitivamente 1til.

Em termos, digamos, mais técnicos, a caracterizacdo da légica como sendo a
manifestagdo subjetiva de um poder normativo universal implica conferir-lhe também papel
ontoldgico e normativo. Diante da pluralidade das logicas, ainda que neste trabalho ndo se tenha
tratado de todas, cumpre considera-las determinantes de padroes de inferéncia especificos e,
consequentemente, de padrdes tipicos e diferenciados de pensamentos, cada um deles voltado
para aspectos especificos dos fendmenos, isto €, comprometido com valores de verdade
privativos. Finalmente, o carater universal do padrao de movimento preconizado pela Logica
Transcendental (padrao de inferéncia, no plano subjetivo, ¢ padrao de manifestacao Ontica, no
plano objetivo) exige a admissdao de um poder normativo mais amplo, como forma de fechar o
modelo. S3o Jodo, o evangelista, ja avisou hd muito tempo que, no principio, era o Verbo.

Restam, naturalmente, muitas questdes logicas a serem esclarecidas. Dentre elas,
podemos destacar uma rediscussao do status da Logica da Diferenca proposto por Sampaio e,
por consequéncia, possivelmente, ajustes na organizacdo do territério da logica; e,
virtualmente, especificar também a estrutura e a composi¢ao ontoldgica comum dos
fendmenos, determinada pelo poder normativo universal. Nao menos importante sera
esclarecer como se harmoniza a presenca de um poder normativo universal com o grau de
indeterminagdo e a aleatoriedade que vigoram em certas instancias. Em Filosofia Geral, os
problemas ndo s3o menores. Retomar uma perspectiva metafisica vai exigir a especificagdo
desse poder normativo universal, trabalho que ja tem algum caminho andado (SAMPAIO,
2001; RODRIGUES, 1999).

Todos esses problemas parecerdo irrelevantes, porém, diante do problema que a
ciéncia tera de enfrentar ao constatar que o campo dos seus objetos estende-se para além do
espaco-tempo que comporta a materialidade. Nao creio que adotar o comportamento da
avestruz possa ser uma alternativa. Platdo, de algum modo, foi derrotado pela Sofistica.
Talvez seja tempo de se restabelecer a verdade.
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O STATUS ONTOLOGICO DA LOGICA 11
INTRODUCAO

Nosso esfor¢o anterior, procurando caracterizar a légica com maior precisdo,
levou-nos a adotar uma perspectiva segundo a qual as logicas representam a manifestagdo
subjetiva de um poder normativo universal mais amplo, presente em toda a natureza®.
Chegamos a essa conclusdo ao constatarmos que a manifestacdo Ontica de todos os
fendmenos, sem excegdo, da-se delimitada, no tempo, por dois movimentos transcendentais,
responsaveis por sua entrada e por sua saida da instancia propria na qual o fendmeno pode-
se manifestar e, adicionalmente, porque constatamos que tais movimentos constituem
operacdes de um mesmo padrao, tipificado pela Logica Transcendental. Dado que, a par de
fendmenos subjetivos, constata-se também a existéncia de fendmenos objetivos, adotamos a
hipotese de reconhecer presente no plano objetivo um poder normativo correlato ao da
Logica Transcendental.

Isso levou-nos a caracterizar a logica como manifestacao subjetiva de um poder
normativo universal e implicou conferir-lhe também status ontologico e papel normativo,
posto que a pluralidade das logicas revelou-se correlata de multiplos padrdes de inferéncia,
inerentes a padroes tipicos e diferenciados de pensamentos correlatos, por sua vez, a aspectos
especificos presentes em todos os fendmenos, ou seja, usando a linguagem da fisica quantica,
comprometidos com valores de verdade privativos.

Essa solugdo, equiparando padrdes légicos subjetivos a principios universais
objetivos, estabelece novo patamar ou alicerce conceitual, a partir do qual se torna possivel
novo discurso sobre o0 mundo ¢ nova ordena¢dao do conhecimento, desta vez, contando com
instancia-sintese que, ao resgatar a unidade, potencializa superar o estdgio hodierno de
fragmentacgdo do saber e do pensar.

Embora esse patamar potencialize ou descortine amplas possibilidades nos
campos da ciéncia e da filosofia e, consequentemente, nos mais variados campos do saber,
aqui vamos permanecer restritos ao campo da Logica, tentando consolidar esse alicerce que,
como tal, ndo admite pecas mal encaixadas, sob pena de comprometer tudo o que sobre ele for
edificado.

Na discussdao do carater ontologico da Logica, tomamos por base a Logica
Transcendental e verificamos que o seu modo de operacgdo tipifica um movimento de padrao
transcendental. Configura um surgir a partir do nada: o que néo é, de repente, passa a ser. Na
equacdo representativa dos estados de consciéncia, o valor proprio passa de 0 para 1: (0 = 1),
isto €, a consciéncia passa a estar preenchida com o fenémeno visado, uma caracteristica,
verdadeira e legitima operagdo transcendental, propria da Logica Transcendental.

Para chegarmos a essa compreensdo, utilizamos as notagdes € as equacdes
adotadas por Sampaio. Recordando: inicialmente, partimos da equagdo I(x) = x, indicativa da
operacao mental, na qual a consciéncia, incidindo ou operando sobre um objeto x, produz
apenas e tdo somente a percepcdo de x; depois, constatando que essa percepcdo do objeto x

82 Opinifio compartilhada também no ambito da Fisica Quantica ha mais de trinta anos.Ver Heisenberg (1996,
p. 122): “[...] as mesmas forgas organizadoras que moldaram a natureza, em todas as suas formas, também sdo
responsaveis pela estrutura de nossa mente e de nossas faculdades intelectuais”.
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ndo constituia um ato pleno de consciéncia, posto que o sujeito pensante como que se
esquecia de si ou da sua presenga como poder operativo, multiplicamos os dois termos por 1,
obtendo a equacgao I(Ix) = I(x), esta sim representando consciéncia consciente, tanto de si
como do objeto.

A seguir, consideramos o caso especial da operacdo de autoconsciéncia, em que a
consciéncia incide recursivamente sobre si mesma. Fazendo x = I, obtivemos I(I(I)) = I(I) e,
simplificando essa equacdo, fazendo I(I) = I, obtivemos a notagdo I> =1.

Com essa ultima equagdo, cujos valores proprios sdo 0 e 1 e indicam estados de
consciéncia possiveis, demonstramos que a Logica Transcendental, cujos valores de verdade
sdo ser ¢ nao ser, ¢ distinta e ndo pode ser confundida com a Ldgica Clédssica da mera
consequéncia, cujos valores de verdade, no caso, sdo quantitativos.

Durante essa demonstracao, destacamos que a passagem de 0 para 1 comporta trés
aspectos essenciais: uma diferenca, um movimento ¢ uma operacdo. Discutimos o
movimento e a operagao e destacamos que o terceiro aspecto essencial envolvido na passagem
consistia na constatagdo de que entre ndo ser e ser ha uma diferenga, no caso, uma diferenga
de padrao transcendental. Mencionamos, na ocasido, que esse fato ndo tinha muita
importancia para as finalidades daquele trabalho, mas possuia importancia capital para a
critica da proposta de Logica da Diferenga D, identificada e formalizada por Sampaio, ao lado
da Logica Transcendental I, como sendo as duas logicas fundamentais geradoras de todas as
demais logicas.

A primeira vista, a constatacdo dessa diferenca transcendental embutida ja na
operacao de identidade I evidencia que a diferenga D ndo pode ser colocada simplesmente ao
lado de I como algo de igual categoria, como o fez Sampaio, pois um tipo radicalmente
essencial de diferenca ja se encontra discreta e veladamente na operacdo transcendental I. Na
ocasido, tivemos o cuidado de observar que esse fato ndo invalidava a proposicao logica de
Sampaio, mas que, provavelmente, ensejaria ajustes.

Assim, o objetivo deste segundo trabalho ¢ examinar em que medida a presenca
dessa diferenga essencial, ja no &mbito da operacdo propria da Logica Transcendental, pode
impactar a definicdo que Sampaio confere a sua Logica da Diferengca e em que medida isso
pode impactar o mapeamento do territdrio das logicas, definido por ele, e que nds, no trabalho
precedente e também neste, seguindo a propria tese de Sampaio, procuramos caracterizar
como plataforma ou alicerce para uma nova visdo de mundo, merecendo, por isso mesmo,
extremo cuidado e precisdo.

DELIMITANDO O OBJETO

Sampaio mapeia o territorio da Logica identificando cinco padrdes logicos.
Considera que “as logicas formam uma estrutura ordenada e aberta, pré-linguistica, e pré-
matematica, gerada por duas logicas fundamentais: a logica I da Identidade e a logica D da
Diferenga”. As demais logicas sdo geradas mediante uma Unica operacdo designada sintese
dialética generalizada entre tais logicas e ressaltam que essa operacdo pode ser
indefinidamente reiterada.

O autor considera, ainda, que essa solu¢ao permite fundamentar cada uma das
logicas, usando em cada caso apenas um principio constitutivo, “liquidando com a bagunca
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dos fundamentos”, tornando o conjunto homogéneo e, consequentemente, permitindo que ele
ganhe forma operatoria univoca e também homogénea. Define a logica como “um saber
sistematico tanto quanto possivel sobre os diferentes modos de pensar” e organiza a razao em
uma estrutura hierarquizada de niveis ontologicos: “fenoménico (I), objetivo (I/D) e subjetivo
(I/D/D)”.

O resultado ¢ o seguinte mapeamento do territorio da Logica:

1. Logicas fundamentais: I e D (Identidade ou do proprio e Diferenga ou do outro,
respectivamente).

2. Loégicas derivadas: I/D, D/D e I/D/D (Dialética, Cléassica e Hiperdialética
Quinquitaria, respectivamente). A estrutura permanece aberta, sugerindo serem virtualmente
possiveis logicas mais complexas, reais ou meramente potenciais.

Embora essa constru¢dao seja de dificil entendimento, mesmo quando se estuda
diretamente o texto de Sampaio, o resultado alcancado ¢ de clareza meridiana quando visto da
perspectiva dos padrdes de pensamento correlatos, porque tais operacdes mentais integram
nosso cotidiano e, como tais, podem ser facilmente reconhecidas:

I = Pensamento intuitivo — ato de identificar e reconhecer;

D = Pensamento diferenciador — ato de identificar diferengas e classificar;

I/D = Pensamento dialético — ato de pensar a histéria e a historicidade;

D/D = Pensamento sistémico — ato de pensar a funcionalidade da matéria;

I/D? = Pensamento complementar — ato de pensar a totalidade, com amor etc.

A tese, nessa perspectiva, ¢ clara: todos os pensamentos humanos representam
operacdes propiciadas por uma dessas ldgicas, ndo sendo da competéncia atual dos humanos
executar raciocinio de padrdo distinto. Considerando que cada um desses cinco padrdes
légicos representa um tipo particular de inferéncia®®, ficam caracterizados cinco padrdes
inconfundiveis de inferéncia e fica completamente mapeado e delimitado o territério da
Loégica.

De nossa parte, concordamos com a presenca desses cinco padrdes logicos e de
pensamentos e aceitamos essa demarcagdo do territério da Logica, até mesmo porque nao
conseguimos identificar qualquer pensamento que nao se enquadre em algum deles. O leitor
que discordar tem ai um caminho claro para refutar ou ampliar a tese. Nosso acordo ndo
decorre, porém, de uma simples leitura de Sampaio. Chegamos aos mesmos cinco padrdes de
pensamento pelo caminho distinto de admitir um poder normativo universal como tese. Isso
permitiu-nos organizar ou dividir o campo existencial do fendmeno em dimensdes e
identificar os padroes de movimento admitidos nas instancias resultantes. O resultado, no
plano subjetivo, € 0 mesmo: cinco padrdes inconfundiveis de pensamento. Nem mais, nem
menos.

Mas, se essa visdo dimensional do mundo confirma as percepgdes de Sampaio
quanto ao numero de légicas que compdem o Logos, quanto aos padrdes operativos das
logicas, quanto ao carater aberto da estrutura, quanto a existéncia de compromissos
estruturais entre as logicas integrantes da estrutura, quanto aos padrdes de pensamento
potencializados e, ainda, quanto a outros aspectos essenciais, curiosamente gera uma

83 Sampaio adota um conceito de inferéncia restrito ao pensamento patrocinado pela Logica Classica, indicando
a relagdo consequente entre os termos da operagdo. Aqui adotamos um conceito mais amplo, indicando a relagdo
consequente entre os termos de qualquer operagao logica.
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estrutura que se diferencia da estrutura sampaiana em trés pontos: 1. ndo confirma o grau de
independéncia que Sampaio confere a Logica da Diferenga; 2. inverte a ordem das logicas
Classica e Dialética na estrutura; e 3. conceitua e caracteriza diferentemente a quinta logica
da estrutura, potencializadora do pensamento mais complexo ou elaborado que a natureza
faculta a0 homem.

Os trés aspectos merecem ser estudados e, na perspectiva de estarmos montando
uma plataforma conceitual que visa a embasar um novo olhar sobre o mundo, precisam
mesmo ser estudados detidamente. A consideragdo das questdes 2 e 3 exigiria, porém, a
especificagdo do modelo dimensional de mundo que adotamos como referéncia, o que
esperamos evitar neste artigo. Acreditamos, entretanto, que a questdo 1, referente ao grau de
independéncia desfrutado pela Logica da Diferenca, pode ser analisada nos termos adotados
por Sampaio e sem o concurso daquela estrutura. Vejamos se isso se confirma.

Assim, delimitando melhor o nosso objeto, neste segundo trabalho, vamos
restringir-nos a examinar a posi¢do da Logica da Diferenca D, na estrutura proposta por
Sampaio, e discutir em que medida ela pode ser colocada ao lado da Logica Transcendental 1,
como sendo uma das duas logicas fundamentais.

A LOGICA DA DIFERENCA SEGUNDO SAMPAIO

No texto publicado em 2001, Sampaio focaliza a Légica da Diferenga a partir da
constatacdo de que a Logica Dialética “se define precisamente como um saber acerca do pensar
que se faz sintese do pensar da identidade e da diferenca”, definicdo compativel com a
descoberta de Proclo que identificou como tese, antitese e sintese os trés momentos da
Dialética. A partir dessa constatagdo e da caracterizagdo pacifica da Logica Transcendental
como responsavel pelo pensar da identidade, Sampaio aponta a lacuna que exige uma logica da
diferenca, stricto sensu.

Pressupondo a operagdo dialética generalizada como integrante do modelo,
Sampaio formula duas hipoteses para solucionar a questdo: 1. existe uma logica da simples
diferenga ou 2. a logica formal (ou classica) identifica-se com a logica da diferenga. Para
recusar a segunda hipoétese, arrola alguns argumentos, dentre os quais, destaco: “Mesmo que
ndo chegdssemos a tais exageros e aceitdssemos a existéncia concomitante destas duas
logicas, continuariamos impedidos de aderir a segunda hipotese — que subordina a logica
classica a dialética —, porque isto simplesmente contraria a esséncia destas logicas e até,
no caso, a ordem de seu desvelamento historico (primeiro veio a dialética platonica, depois,
sim, a logica formal aristotélica)” (p. 18).

O argumento, destacado em negrito, ¢é, efetivamente, definitivo: a Logica
Dialética, responsavel pelo movimento historico e temporal de permanente mutacdo, ndo
pode fornecer essencialidade constitutiva da Logica Classica, responsavel pela estabilidade
atemporal dos sistemas. Embora essa justificativa seja suficiente, Barbosa (1998) oferece-nos
também uma demonstragdo grafica de que a Logica Classica, em razdo do principio do
terceiro excluido, constitui uma logica da dupla diferenga, o que, evidentemente, pressupde
uma diferenga singular. Dessa forma, embora existam outras, essas duas razdes parecem-me
suficientes para requerer e justificar a presenga de uma logica da simples diferenga.
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Estabelecida a Logica da Diferenca, Sampaio observa que ela surge como “logica
do outro”, contrapondo-se a logica da identidade, que se revela, positivamente, como “ldgica
do mesmo”. Recorrendo as percep¢des de Pascal, Kierkegaard, Nietzsche e Freud, demonstra
que esse padrio logico quase somente deixou-se surpreender pelo avesso, meio velado,
quando ndo claramente a sombra de outra l6gica tomada positivamente. Somente em Lacan,
Sampaio reconhece a Loégica da Diferenca, sendo tomada positivamente como logica do
significante.

O significante é, como sabemos, aquilo que se esconde ou se torna transparente
para que o significado possa aparecer com toda intensidade e €, nessa perspectiva, que
Sampaio entende a Logica da Diferenca. Por isso, fixa-se no psicanalista francés e caracteriza
a sua logica como operagdo do inconsciente, que € o outro, relativamente ao pensar
consciente da Logica da Identidade. “A logica da diferenca ¢ a “ldgica do outro”, do pensar
inconsciente e da espacialidade, assim como a logica da identidade ou transcendental ¢ a
“logica do mesmo”, do pensar consciente e da temporalidade” (p. 25).

Observando que ndo ¢ possivel desconhecermos em nds mesmos, tanto uma
capacidade operatoria 16gico-identitaria como uma capacidade operatoria 16gico-diferencial,
Sampaio aproxima-se da questdo que aqui nos interessa de modo particular, perguntando na
pagina 26 do seu livro: “Como se hierarquizam as 16gicas da identidade e da diferenga? Seria
possivel fazer derivar uma da outra?”.

Na justificacdo de sua escolha, observa que, caso adotemos um “ponto de vista
subjetivo, aquele de nossa propria e imediata vivéncia, [...], ndo teriamos duvida de que a
identidade (a propria autoidentidade) tem que ser necessariamente primeira, pois todo ato de
diferenciagdo [...] a tem como precondi¢cdo”. “Mas poderiamos também assumir o ponto de
vista oposto, aquele da objetividade, caro aos homens da ciéncia. Chegariamos entdo a
conclusdo exatamente contraria: a capacidade logico-identitaria ¢ um a posteriori, produzida
pelo colapso de uma diferenca”. Esclarece, ainda, que “Ela (a diferenca) emerge em um
momento preciso do desenvolvimento embriondrio: trata-se do término do processo de
invagina¢do do ectoderma lombar que determina a esséncia topoldgica do sistema nervoso
central, e que vai conferir foros de interioridade ao ser vivo em formagao” (p. 26).

Diante desse dilema, ou para escapar dele, Sampaio entende conveniente ndo
fazer nenhuma das légicas derivar da outra, mas sim considera-las ambas como ldogicas
fundamentais, até porque “todas as demais logicas, a comegar pela dialética, podem ser
expressas como resultado de sinteses reiteradas das logicas da identidade e da diferenga”,
mediante a ja indicada operagdo de sintese dialética generalizada, e conclui: “razao pela qual
estas, € somente estas, serdo por nos consideradas como verdadeiramente fundamentais”.

Nao restam duvidas, portanto, que Sampaio coloca D equiparadamente ao lado de
I: ambas sdo légicas fundamentais. Observe-se que a ado¢do dessa solugdo ndo ocorreu ao
amparo de uma tese positiva que a fundamentasse, mas sim como op¢ao de menor custo, ao
evitar o dilema representado pela escolha entre as perspectivas objetiva e subjetiva. Isso
transfere a responsabilidade de justificar ao outro argumento arrolado: a sintese dialética
generalizada e sua capacidade ordenadora e estruturadora.

O custo dessa opcdo apresenta-se na necessidade de uma capacidade operatéria
especifica para a Logica da Diferenga, concebida que foi como “logica do outro” e, portanto,
como contraponto de uma “légica do mesmo”, esta reconhecida como logica da identidade e
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como operagdo positiva da consciéncia. Ora, o que se contrapde ao consciente € o
inconsciente, dai, a convocacao dos psicanalistas e, em particular, de Lacan: “Ser e pensar sao
o mesmo, logo, havendo o inconsciente ha de haver um pensar que lhe convenha, ainda que,
tratando-se de quem se trata, deva ser um pensar por outro, um pensar de desvdos e
profundezas, sobretudo, um pensar que se desconheca” (p. 121).

A convocacdo de Lacan tem ainda outras razdes tdo ou mais importantes. Foi ele
quem, ao estudar os paradoxos do inconsciente, propds uma Loégica do Significante, que
apenas ¢ outro nome que se pode dar a Logica da Diferenca, da mesma forma que a expressao
Logica Dialética designa o mesmo que a expressao Logica da Historia.

A nota nimero 13 que Sampaio inclui no capitulo oitavo de seu livro indica de
que maneira os trabalhos de ambos integram-se na conquista desse padrao 16gico. “A logica
da diferenga possui trés valores de verdade: verdadeiro, falso e indeterminado. Sendo este
ultimo sobredeterminado, concomitantemente verdadeiro e falso, ou seja, paradoxal, sua
negacdo sera verdadeira, dando origem, assim, a variante paraconsistente da logica da
diferenga. No caso de uma subdeterminagao, isto ¢, do indeterminado que nao ¢ verdadeiro
nem falso, sua negagdo sera falsa, o que vai dar origem a variante paracomplexa ou
intuicionista da logica da diferenca”. Ambos dividem, portanto, a grande descoberta.

CRITICA AO MODELO DE SAMPAIO

A fragilidade mais importante que identificamos no modelo arquitetado por
Sampaio, para por ordem no territorio das logicas, ndo compromete os seus resultados mais
importantes, quais sejam: identificar com precisdo e bem caracterizar as logicas integrantes do
pedaco e, sobretudo, a sua proposi¢ao inovadora de uma logica da diferenga. Os cinco padrdes
logicos estdo bem definidos, e a sua consideragdo metddica nas lides humanas, certamente,
seria capaz de propiciar-nos leitura mais fidedigna do mundo e, portanto, seria capaz de
ampliar a nossa competéncia no exercicio da vida.

Apesar disso, os dois motivos que alegou para posicionar a ldgica da diferenga ao
lado da logica da identidade pareceram-me frageis. Estou-me referindo especificamente a
fuga do suposto dilema que os pontos de vista objetivo e subjetivo colocam e também a
adocdo da sintese dialética generalizada, como elemento instituidor das l6gicas derivadas.

O argumento da perspectiva objetiva, segundo o qual “a capacidade logico-
identitaria seria um a posteriori, produzido pelo colapso de uma diferenga” soou-me duvidoso
por duas razdes. Certamente, as operagdes patrocinadas pela Logica Transcendental objetivam
0 ser em sua inteireza e, portanto, como uma unidade irredutivel. Trata-se, entretanto, de um
movimento muito especifico entre no ser a ser, isto ¢, patrocina operagdes instituidoras ou
desinstituidoras ou, ainda, operagdes transcendentais entre o ser ¢ 0 nada. A “invaginagdo do
ectoderma lombar”, ainda que tomada apenas como determinante da “esséncia topologica do
sistema nervoso central”, constitui, sem davidas, fendmeno natural que ocorre dentro do
ambito da existéncia objetiva. Isso significa que Sampaio entendeu a invagina¢do como um
processo bioldgico que, atingindo virtualmente os limites de evolugcdo no plano objetivo,
instaura, por transformagdo, o suporte (também biolodgico) de algo capaz de transcendé-lo: a
mente humana, fato que inaugura um mundo distinto, de feicdo subjetiva. E certo que o
surgimento da mente configura uma “transcendéncia”, relativamente ao plano objetivo, da
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mesma forma que ¢ certo que a mente resultante constitui uma unidade, mas nao ¢é certo que
essa transformacgdo represente um movimento tipico da ldégica transcendental, do mesmo
modo que pode ser que a unidade resultante represente uma unidade de instancia superior
aquela operada pela logica transcendental; talvez uma unidade relativa ao todo, reconquistada
depois da fragmentagao.

A perspectiva objetiva permite-nos compreender como as sensagdes captadas
pelos 6rgaos periféricos da percepgao geram impulsos elétricos que sao canalizados para o
sistema nervoso central e como tais impulsos elétricos sdo transformados, no cérebro, em
estados de excitagdo de uma vasta rede neuronial, um percurso amparado tranquilamente pela
logica cléssica. Essa perspectiva objetiva ndo consegue, porém, explicar como esses estados
de excitagdo cerebral sao transformados em ideias no ambito da consciéncia.

Para tanto, ¢ necessario recorrer a perspectiva subjetiva em que esses movimentos
sdo compreendidos como operagdes de inferéncia, amparados por cinco distintos padrdes
logicos, e, portanto, ndo como inferéncia de padrdo exclusivamente transcendental, embora,
virtualmente, estas também estejam presentes®.

Assim, entendo que, nesse caso especifico, as duas perspectivas ndo colocam um
dilema insoluvel, sendo a perspectiva subjetiva francamente mais habilitada que a objetiva
para esclarecer a questdo, mesmo porque, em ultima instancia ndo existe algo como uma
perspectiva objetiva. As perspectivas, como as ideias, sdo sempre subjetivas e o que se chama
de perspectiva objetiva ndo passa de capitulagao diante do poder sedutor da logica cléssica
que Sampaio tanto combate. Somente podemos falar em ideia objetiva em contextos muito
restritos. No geral, trata-se de contradi¢cao ou de dogma.

De outro lado, o apelo a um ponto de vista objetivo pareceu-me estranho ao ser
adotado por quem definiu a logica como um saber a respeito de diferentes modos de pensar, o
que configura concepg¢ao subjetiva da logica. Pensando melhor, talvez nao seja tdo estranho
assim, afinal Sampaio admitiu mais de uma vez que ser e pensar s30 0 mesmo, € muitos sao
os trechos em que se percebe certa propensao de estender o campo de atuacdo das logicas ao
plano natural, o que provavelmente apenas ndo fez por puro constrangimento, achando que o
dito ja escandalizaria o suficiente. Pela mesma razdo, imagino que omitiu certas fontes nao
ortodoxas, das quais deixou, entretanto, discretas pistas.

Quanto ao segundo argumento, de adocdo da sintese dialética generalizada na
constituicdo das logicas derivadas, a questdo afigura-se igualmente delicada. Consigo
compreender pertinente entender que os novos padrdes logicos preservem certa heranca
essencial legada pelas logicas fundamentais. Para isso, a dialética presta-se bem, pois a sintese
dialética, embora instaure uma instancia nova e inconfundivel, o faz segundo ¢ dentro de
possibilidades estruturais presentes na tese ¢ na antitese que lhe dio origem. A dificuldade
maior aqui reside no fato de a Logica Dialética ser também uma logica derivada, o que
implica a contradicdo de ser a Ldgica Dialética responsavel pela operagdo que gera a propria

8 Esta explicagdo, embora suficiente para demonstrar a superioridade da perspectiva subjetiva sobre a
perspectiva objetiva, no caso particular em pauta, ¢ uma explicagdo provisoria, enquanto ndo estudarmos o
citado modelo dimensional de universo que nos permitird mergulhar mais um nivel de detalhamento e separar o
padrdo logico da inferéncia do salto transcendental que relaciona consequentemente os planos objetivo e
subjetivo.
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Loégica Dialética. Nem Sampaio conferiu-lhe tal propriedade, reconhecida, entretanto, como
propria da Légica Transcendental.

Existe ainda uma terceira razdo para preferir a perspectiva subjetiva e colocar a
Logica da Diferenca em linha, a frente da Logica Transcendental e ndo lateralmente, ao seu
lado, como ocorréncia de igual categoria. Trata-se da necessidade, nesse caso, de atribuir ao
inconsciente capacidade operativa autonoma. Nas palavras de Sampaio, “um pensar que,
sobretudo, se desconhece”.

Parece-me mais plausivel entender que o cérebro disponibiliza um centro
operativo unico, de compleicao subjetiva, cujo funcionamento produz o qué? Subjetividades!
Em estado de vigilia, esse funcionamento da-se balizado por condicionantes culturais, dentre
os quais a linguagem e a ética destacam-se como evidentes. Em estado de sono, ocorre
afrouxamento desses condicionantes estruturais, permitindo que o recalcado, o inalcangavel
pelo consciente ou o irresgatavel pela memoria adquiram expressdo e possam manifestar-se,
por vezes, de forma tdo contundente que, ao retornar ao estado de vigilia, o ocorrido
permanece presente a consciéncia. E preciso levar em conta que, embora os sonhos sejam
prodigos no uso de paradoxos, possuem enredos que exigem a participagdo das demais
logicas.

Nesse caso, tratando-se de um mesmo centro operativo, funcionando segundo
permitem os cinco padrdes ldgicos estruturais, basta fazer variar o grau de consciéncia, de
vigilia, e, virtualmente, de atencdo, para explicar as variagdes constatadas na pratica, que vao
de atos plenos de consciéncia em um extremo até momentos da mais absoluta inconsciéncia,
no outro. Com essa solucdo, que instaura graus distintos de consciéncia, compreende-se
melhor inclusive a préopria proposicdo de Sampaio, que distingue entre um estado de
consciéncia meramente I(x) = x e outro de fei¢do I(I(x)) = I(x), conforme ja discutido.

Com essa solugdo, a Logica da Diferenca passa a ocupar a segunda posicao na
estrutura, patrocinando operagdes que pressupdem a operagao anterior da identidade. Senao,
como identificar uma diferenca sem referi-la a um referente ou como reconhecer o outro sem
ter antes conhecido o mesmo? Ora, o outro somente pode ser reconhecido como tal, isto €,
como outro, comparativamente, tomando-se a si mesmo como referéncia e base. Sampaio
mesmo admitiu que, assim, seria, caso adotdssemos a perspectiva subjetiva (p. 26).

CONCLUSAO

Colocar a Logica da Diferenga como uma ldgica mais complexa que a Logica da
Identidade ndo compromete a descoberta logica de Sampaio, como ja afirmamos, nem mesmo
retira da logica da diferenga seu papel gerador das l6gicas subsequentes. Ao contrario, amplia
esse papel, tornando-a ainda mais determinante do que no modelo de Sampaio, em que, pela
sintese dialética generalizada, esse papel era dividido com a Légica Transcendental.

Nesse modelo, de feigao subjetiva, a operacao I estd sempre presente, porque se
trata sempre de operagdo consciente da consciéncia, mas a complexificagdo ou a obtencdo das
demais logicas serdo alcangadas pela reiterada aplicacdo da diferenca. Caso fosse possivel
conservar as notacdes de Sampaio, teriamos: I, I/D, I/D? I/D® e I/D* indicando,
respectivamente, a Logica da Identidade, a Logica da Diferenga, a Logica Classica, a Logica
Dialética e a Logica Hiperdialética.
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Como se observa, o efeito mais notdvel dessa solugdo sobre a proposi¢do
original ¢ deslocar a posi¢ao da Logica Dialética de antes para depois da Logica Classica.
Passando I/D a designar a logica da simples diferenca e sendo convincente a demonstragao
de Sampaio de que a ldgica classica constitui uma logica da dupla diferenca, somente resta
colocar a dialética na quarta posicdo, como I/D3, como tripla diferenca. Proclo certamente
estaria de acordo e, talvez, Einstein ndo tenha, afinal, incluido uma quarta dimensao dentro
do espaco (p. 167), mas sim envolvido o espago com uma quarta dimensao de tempo.

Olhando essa questao de uma distancia maior, vejo como justo o entendimento
de que as cinco légicas instauram uma estrutura hierarquizada, em que cada logica ocupa
lugar determinado. Percebo também pertinente entender que essa estrutura contempla
orientacdo no sentido da complexidade, na qual a Logica Transcendental ocupa a posicao
mais simples, em face do seu padrdo operativo, e a logica hiperdialética, pela mesma
razdo, ocupa a posicdo mais complexa. Também compreendo que as logicas mais
complexas contemplam certa heranca vinda das logicas mais simples.

Essa estrutura, ao ser composta por cinco ldgicas, comporta quatro intervalos,
ainda nao especificados, de grandezas, afastamentos ou compleicdo desconhecidos.
Apesar disso, parece evidente que as logicas guardam entre si relagdes estruturais de
interdependéncia ou, ao menos, de dependéncia da logica derivada para com as logicas
mais simples. Em outros termos, qualquer estrutura contempla condicionantes estruturais,
€ eu me sentiria mais confortdvel se o mapeamento do Logos fosse realizado com plena
iluminagdo da estrutura subjacente e, ainda mais, se essa estrutura fosse capaz de justificar
os proprios padrdes logicos, mediante argumentos estruturais e ndo, recursivamente,
langando mao do padrdo operativo de qualquer das légicas.

Gostaria, porém, de protelar uma discussdo mais detida dessa estrutura para
um terceiro trabalho, pois ndo somente o reposicionamento da Logica Dialética como
também a rediscussdo das caracteristicas da Logica Hiperdialética exigem o
esclarecimento prévio do modelo dimensional de universo, que me fornece a capacidade
de ver os limites do modelo proposto por Sampaio.

Conforme projetado inicialmente, aqui nos propomos apenas a responder a
primeira das trés questdes que colocamos ao delimitar o nosso objeto: questao relativa ao
grau de independéncia que Sampaio confere a Logica da Diferenca. Nesse sentido,
consideramos a missdo cumprida. A adocdo da perspectiva subjetiva foi justificada
positivamente, e a solugdo revela-se, no minimo, igualmente esclarecedora.

Brasilia, abril de 2004.
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O STATUS ONTOLOGICO DA LOGICA III

INTRODUCAO

No segundo trabalho desta série, oferecemos critica as razdes que levaram
Sampaio a colocar a Logica da Diferenca D ao lado e em igualdade de condi¢des com a
Logica Transcendental I, na constituigdo do territorio da logica (Logos). Nesse trabalho,
justificamos ser conveniente adotar a perspectiva subjetiva na consideragdo do problema,
porque a entendemos mais adequada a questao.

Esclarecemos, na ocasido, que o vislumbre dos limites do modelo dialético de
Sampaio tinha sido possibilitado pela ado¢do de um modelo referencial distinto, modelo esse
resultante da hipotese de o universo estar sujeito a um poder normativo universal que enseja
organizar o ambito do fendmeno em instancias dimensionais.

Observamos que essa visao dimensional do mundo confirmava quase todas as
percepgoes de Sampaio quanto as légicas integrantes do Logos, mas que, curiosamente,
gerava uma estrutura diferente da sampaiana em trés pontos: 1. ndo confirmava o grau de
independéncia que Sampaio conferia a Logica da Diferenga; 2. invertia a ordem das 16gicas
Cléssica e Dialética na estrutura e 3. conceituava e caracterizava diferentemente a quinta
logica da estrutura, designada, por Sampaio, hiperdialética quinquitaria.

Mesmo sem explicitar o modelo que usamos como referéncia, ao considerar a
primeira dessas trés questoes, justificamos a ado¢do da perspectiva subjetiva e chegamos a
derivar dela uma organizagdo do Logos que invertia a posicao das logicas classica e dialética
na estrutura. Nesse novo modelo, a obtengdo das demais logicas seria alcangada pela reiterada
aplicagdo da diferenga. Como resultado, mantendo a formalizagdo proposta por Sampaio,
obteriamos: I, I/D, I/D?, I/D? e I/D* indicando, respectivamente, a Logica da Identidade, a
Logica da Diferenca, a Logica Classica, a Logica Dialética e a Logica Hiperdialética.

Obviamente, essa estrutura (I, I/D, I/D? I/D? e I/D*), da forma como foi
apresentada, ndo pode ser tomada como uma proposi¢@o alternativa a estrutura defendida por
Sampaio, porque a sua formagio ndo foi justificada. E evidente que as instdncias mais
complexas da estrutura sdo obtidas pela reiteracdo da diferenca, da mesma forma que se
percebe certa harmonia formal na estrutura, mas isso ndo ¢ suficiente para arguir correlagdo
entre a identidade formal que cada logica ganha na estrutura e o correspondente padrio
operativo. Para isso, seria necessario demonstrar que a reiteragdo da diferenca, além de nos
permitir transitar de uma ldgica para outra, seria capaz de explicar os padrdes operativos das
logicas. Sem isso, essa estrutura pode, virtualmente, indicar apenas o desdobramento formal
da notagdo simbolica, sem qualquer correlagdo com a realidade objetivada.

Na verdade, Sampaio adotou a sintese dialética generalizada como critério de
desdobramento da estrutura, também sem justificar essa solu¢do, ou, a0 menos, eu nao
consegui encontrar essa justificativa no material de que disponho. De qualquer modo, nado se
pode desconhecer que estamos diante, se ndo de uma flagrante fragilidade teérica do modelo,
ao menos de justificacdo insuficiente.

Assim, aqui, neste terceiro trabalho, vamos considerar as questdes 2 e 3, na
perspectiva de esclarecer plenamente a estrutura subjacente. Para tanto, vamos partir da
especificagdo do modelo dimensional de mundo que adotamos como referéncia, esperando,
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com isso, formalizar modelo descritivo do territdrio da logica, positivamente justificado,
mediante argumentos de convicg¢ao capazes de superar os inconvenientes apontados.

O MODELO DIMENSIONAL DE UNIVERSO

Constitui solucdo consagrada pela ciéncia a caracterizagdo do espago com auxilio
das ordenadas cartesianas. Descartes, no século XVII, percebeu que o ambito do espago
contempla trés dimensdes: altura, largura e profundidade. Einstein, trés séculos depois,
estudando os fendmenos magnéticos, percebeu que essa caracterizacdo do espaco era
insuficiente para contemplar o ambito de tais fendmenos. Concluiu que o tempo exigia um
quarto nimero, além dos trés nimeros cartesianos, € usou o conceito de campo para indicar o
ambito dos fendmenos magnéticos.

A nossa hipotese considera que o conceito de campo, devidamente ajustado para
campo existencial, pode ser utilizado para indicar o ambito existencial de qualquer
fendmeno e ndo indicar apenas o ambito espago-temporal dos fendmenos magnéticos e que
esse campo existencial comporta cinco instancias € nao apenas quatro nimeros, como
proposto por Einstein. Cremos que neste trabalho, podemos dispensar maiores justificativas
para adotar o conceito de campo para todos os fendmenos, tendo em vista que o conceito
ajusta-se a isso intuitivamente. A quinta instancia, por sua vez, justifica-se porque a
diversidade fenoménica do mundo indica que os fendmenos sao limitados ou possuem um
ambito limitado. Disso decorre possuirem os fendmenos completude, totalidade, de sorte
que uma quinta instancia torna-se indispensavel justamente para indicar essa totalidade que,
no modelo, vem a ser a instancia relativa a totalidade do campo.

Qualquer observador atento percebe que a totalidade dos fenomenos instaura uma
realidade que transcende a mera soma das partes. Com isso, observa-se que um modelo
referencial que organiza o campo em dimensdes ajusta-se a cultura vigente € nao representa
nem mesmo proposi¢do muito inovadora. Apenas ampliou-se o que ja se sabia. O modelo
resultante explicita a composicdo do campo existencial em sua extensdo métrica,
correspondente ao ambito do fenomeno e, por isso, admite expressao privilegiada na forma de
diagrama, conforme a seguinte figura.

ESTRUTURA COMPLETUDE
DO CAMPO DO CAMPO
N Dimensdes
desconhecidas

4 | Quartadimenséo

3 | Terceiradimenséo

2 | Segundadimenséo

1 | Primeiradimenséo

Figura 23: A estrutura do campo existencial.
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Adotando uma perspectiva estrutural, como implicito na parte esquerda da figura,
destacam-se as quatro dimensdes conhecidas e mais um quinto ambito N, relativo a possiveis
dimensdes de ordem superior a quarta, presentemente desconhecidas. Dado que a amplitude
se estende da 12 a enésima dimensdo, fica garantido que o modelo abrange todo o ambito do
campo. Sua completude, porém, encontra melhor expressdo na forma esférica ou ovoide,
como indicado na parte direita da figura, existindo justificativas e razdes geométricas que nao
cabem neste trabalho para entender que assim seja®’.

Nesse modelo, observa-se que as quatro primeiras instdncias, que possuem
amplitudes dimensionais iguais a 1, 2, 3 e 4, definem um sentido de crescente complexidade e
o desdobramento dessa complexidade crescente faz-se, instancia por instancia, segundo um
mesmo critério: desdobrando uma dimensdo adicional. Com isso, temos em maos uma
estrutura cuja composi¢do e cuja lei de formagao estdo claramente definidas e cujo alcance
abrange certamente todo o complexo espaco-temporal vislumbrado pela tradi¢do cientifica.

Nesse modelo, a complexidade crescente interrompe-se na quarta dimensao,
porque a espécie humana ndo consegue perceber nem compreender qualquer manifestacao
correspondente a uma virtual quinta dimensdo. Mesmo que o universo comporte
manifestagdes dessa ordem, a espécie humana ndo desenvolveu recursos perceptivos para
percebé-las. Apesar disso, ndo resta duvida, somos capazes de perceber uma instincia
superior a quarta, esta, porém, correspondente a totalidade dos fendmenos.

Essa ¢ apenas a feicdo, a aparéncia geral do modelo, a sua forma. Em sua
esséncia relevante, esse modelo pretende representar o Poder Normativo Universal que,
conforme hipotese que adotamos, condiciona a manifestacao ontica de todos os fendmenos
e, assim também, como ndo podia deixar de ser, dos fenomenos subjetivos da consciéncia.
Portanto, para completar as razdes e as justificativas capazes de dar sustentagdo tedrica ao
modelo, falta defender a adocao da hipotese de existéncia de um poder normativo universal
condicionando tudo e falta estabelecer a correspondéncia objetiva das cinco diferentes
instancias que o modelo destaca, verificando, adicionalmente, se o resultado potencializa
um olhar mais revelador sobre o mundo.

Para quem encontre particular dificuldade em admitir a presenca ontolégica de um
poder normativo universal, cumpre observar que, por hora, trata-se apenas de admitir isso
como mera hipotese de trabalho, rigorosa e exatamente da mesma forma que a sua recusa
ampara-se na hipotese contraria de o universo ter origem cadtica e comportamento aleatorio,
justamente em face da auséncia de invariantes universais®.

85 Utilizando-se o quinto postulado de Euclides (que se refere a um universo que somente admite uma paralela a
uma reta dada), ¢ possivel demonstrar que as questdes de curvatura do campo, contempladas pelas geometrias
ndo euclidianas, apontam para universos de diferentes amplitudes dimensionais, sendo que a geometria da
superficie da esfera contempla o caso particular de universo que sequer admite a condigdo reta. O universo de
uma dimensdo ndo admite paralela a uma reta dada (porque ndo tem “espaco” para isso); o de duas dimensdes ¢é
o universo euclidiano; o universo de trés dimensdes admite infinitas paralelas a uma reta dada, e o universo de
quatro dimensdes somente admite paralelas sucessivas. Entre as surpreendentes propriedades desse modelo
dimensional de universo, arrola-se a reunido das geometrias em um modelo integrador, posicionando cada uma
delas em seu devido lugar, o que restitui & geometria a prerrogativa de expressar a estrutura do universo.

8 Essas duas concepgdes situam-se em posi¢des diametralmente opostas. Nos pontos extremos, uma afirma a
imponderabilidade total ¢ a outra a previsibilidade total. Esses dois pontos extremos servem para definir posigéo,
mas sdo metodologicamente inuteis: se apenas temos de cumprir um destino, ndo ha nada a se fazer, e, se ¢ tudo
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Assim, embora atualmente a modernidade encontre-se seduzida por uma teoria do
caos, um modelo ordenado e dimensional de universo, como ja vimos, ndo constitui novidade
alguma. Novo mesmo foi o olhar langado sobre esse modelo, a luz da hipdtese de um poder
normativo universal, e surpreendente foi a constatacdo de que ele explicita com absoluta
fidelidade os padroes de manifestagdo ontica dos fendmenos.

Em geometria, o ponto ¢ definido como um lugar no espago desprovido de
dimensdo. A reta ideal ¢ definida como a figura resultante do deslocamento de um ponto no
espaco, em um unico sentido e na mesma dire¢do. A reta, assim, concebida caracteriza um
universo provido de apenas uma dimensdo. A reta ideal representa, pois, a amplitude
disponivel na instancia unidimensional do nosso modelo.

Ora, em ambito de amplitude dimensional unitaria, o “espago” disponivel ¢
bastante exiguo e nem todo tipo de movimento pode ser realizado. Qual ¢, entdo, o tipo de
movimento possivel em um universo unidimensional? Tendo a reta ideal em mente, percebe-
se que pode ndo haver movimento algum, pode surgir um movimento e estender-se no unico
sentido disponivel e pode também o movimento cessar. Nada mais. No maximo, haver
variagOes de velocidade e duragdao, mas nada que altere o padrao: surgir, estender-se, cessar.
Esse padriao de movimento, como ja vimos, € nosso conhecido: o padrdo de movimento tipico
da Logica Transcendental.

A precisdo com que a Logica Transcendental encaixa-se na instancia de uma
dimensao do modelo ndo decorre apenas do fato do movimento transcendental constituir o
unico movimento possivel na amplitude ali disponivel, mas também do fato de o movimento
transcendental caracterizar-se como movimento criativo entre niao Ser € ser ou, mais
sintomaticamente, entre 0 ¢ 1: (0 = 1). Quando se olha a estrutura do modelo, no sentido
inverso ao da complexidade ou no sentido da simplicidade: 4 =» 3 = 2 =» 1 =» 0, vemos
emergir no modelo uma instancia de zero dimensao, de pleno acordo com o exigido pela
Metafisica. O modelo geométrico recepciona a Metafisica com perfeigao.

Embora essas duas condi¢des se somem na justificagdio do modelo, o fator
relevante ¢ a correlagdo detectada entre a amplitude disponivel na instancia e o padrdo de
movimento tipico da légica, porque essa condi¢dao repete-se nas demais instancias, em que
cada amplitude disponivel, potencializa um movimento tipico que corresponde ao padrao de
movimento de uma das légicas conhecidas.

Imagine-se uma reta ideal vertical (de uma dimensdo) desdobrando o plano ideal
(de duas dimensdes). O movimento de instalacdo da bidimensionalidade, a partir da reta,
somente pode ser um movimento diversificador, como um leque abrindo-se igualmente para
ambos os lados. Essa visdao do leque abrindo-se para ambos os lados evidencia o carater
simétrico do movimento diversificador e revela ndo apenas como o ambito bidimensional
enseja o advento da diferenca, mas também que a simetria constitui caracteristica essencial
dessa instancia e, consequentemente, também da diferenca. A identidade pode ser colocada
isoladamente, mas a diferenca ndo pode ser colocada sem a presenca de um simétrico, ainda
que esse simétrico permanega velado ou oculto como Lacan e Sampaio bem perceberam. Eis

aleatodrio, basta confiar na sorte. Felizmente, existem evidéncias suficientes para se refutar esses dois extremos:
os universais ndo determinam o que vocé€ vai comer amanhd no almogo, mas determinam que haverd um
amanha, sem garantir, entretanto, que voc€ ou eu estaremos presentes.
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ai a Logica da Diferenga de Sampaio, caracterizada como padrao de movimento tipico de um
ambito dotado de duas dimensdes.

Na instancia seguinte, a amplitude tridimensional possibilita o advento do espago
cartesiano e, portanto, também o advento da matéria. O movimento tipico da materialidade,
como facilmente constatam nossos olhos, ¢ a circularidade espacial que se manifesta na
natureza, principalmente, como funcionalidade organica. Se levarmos em conta que o tempo
apenas vai surgir na quarta dimensao, a circularidade presente na terceira ndo estd sujeita a
entropia, sendo, portanto, repeti¢ao estavel e permanente em cadeia de causa e efeito que nao
se altera, mas apenas se repete. A possibilidade de uma terceira opcdo esta aqui
completamente excluida, como bem determina o principio do terceiro excluido que preside a
Logica Classica da mera consequéncia. Por isso, o efeito, situado para além da causa, ¢
plenamente previsivel.

Na quarta dimensdo, como bem observou Einstein, manifesta-se o tempo, e seu
primeiro efeito ¢ romper a estabilidade presente na terceira. O principio entrdpico corrdi tudo
e, embora o futuro se descortine sempre, dialeticamente, a partir de argumentos constituintes
do presente, ndo ha mais condigdes de determinar a priori as consequéncias. O futuro ¢é
incerto, embora ndo seja completamente aleatorio, porque a sintese ndo pode fugir das
determinagdes ou das possibilidades estruturais presentes nos argumentos que se defrontam.

A tltima instancia do modelo, a instincia da totalidade, sintomaticamente, nédo
pode ser obtida pelo desdobramento adicional de outra dimensdao além da quarta. Um
desdobramento desse tipo nos levaria a uma quinta dimensdo ndo inteligivel. Para atingir a
totalidade, ¢ necessario executar um salto de fei¢ao transcendental, mudando radicalmente o
modo de olhar e de pensar. Para compreender a natureza desse salto, € preciso ter em mente
que os modos de pensar correspondentes as quatro primeiras dimensdes constituem modos
dicotdmicos de pensar®’, enquanto o pensamento correspondente a totalidade representa um
pensamento de padrdo complementar, situado para além das dicotomias, como nos ensina a
geometria da superficie da esfera. Na contemplagdo da totalidade, ndo hé antagonismos, mas
apenas a indispensavel complementaridade.

Assim, o modelo dimensional de universo, contempla uma visdo interior € uma
visdo exterior dos fendmenos. A visdo interior contempla quatro instancias complementares
que definem quase toda a estrutura constitutiva comum dos fenomenos. Essa estrutura revela-
se hierarquicamente organizada. As quatro instancias sdo obtidas pelo desdobramento
reiterado da dimensdo, o que viabiliza quatro amplitudes dimensionais distintas, cada uma
delas determinante de um padrdo de movimento especifico, reconhecido como sendo o
movimento tipico de uma das quatro primeiras l6gicas mencionadas por Sampaio. A visao
exterior contempla a totalidade do fendmeno, situada para além das suas partes constitutivas,
totalidade manifesta como movimento e poder integrador que se configura movimento tipico
de uma logica de padrao complementar.

87 A Logica Transcendental contempla a dicotomia ser-ndo ser, a Logica da Diferenga coloca a dicotomia
estrutural ou simétrica, a Logica Cléssica coloca a dicotomia entre causa e efeito, e a Logica Dialética, a
dicotomia tese-antitese. Acima das dicotomias, porém, uma forca superior, de ordem complementar, mantém as
tensdes dicotdmicas sob controle, ensejando, por exemplo, que as rebeldes particulas subatomicas sejam
reunidas em certo arranjo estavel e viabilizem o advento do atomo e, a partir dai, da molécula, da matéria, dos
organismos, dos sistemas planetarios etc. Retire-se esse poder integrador e o universo dilui-se em um oceano de
particulas livres.
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CONFRONTO DO MODELO DIMENSIONAL COM O MODELO DIALETICO

O modelo dialético gera a estrutura I, D, I/D, D/D e I/D/D, que indica as logicas
Transcendental, da Diferenca, Dialética, Classica e Hiperdialética, respectivamente.

O modelo dimensional gera a estrutura I, I/D, I/D? 1/D? e H, que indica as légicas
Transcendental, da Diferenca, Classica, Dialética e Holistica, respectivamente.

Nao ha, entre as duas concepg¢des, qualquer diferenca de conceituagdo das logicas
Transcendental, da Diferenca, Classica e Dialética. Tampouco existe qualquer diferenga de
entendimento quanto aos seus padrdes operativos ou quanto aos tipos de pensamento
potencializados. As proprias ldgicas sdo tomadas, nos dois casos, em sentido amplo, como
padrdes logicos que, virtualmente, admitem manifestagdes variadas. Também, em ambos os
casos, percebem-se presentes apenas cinco padrdes ldgicos distintos, vinculando-os a cinco
tipos distintos de pensamento, correlatos de aspectos especificos dos fendmenos.

As diferengas sdo, basicamente, aquelas trés mencionadas na introducao deste
trabalho como questdes a serem estudadas e resolvidas. Observe-se, porém, que tanto a
diferenca de status da légica da diferenca frente a 1dgica da identidade quanto a posi¢do das
logicas dialética e classica na estrutura e mesmo a diferenga de conceituagao da quinta logica
resultam, essencialmente, dos modelos dialético ou dimensional adotados.

A diferenca de posicionamento da logica da diferenga, no caso do modelo
dialético, colocada ao lado da logica da identidade, como logica fundamental, e, no caso do
modelo dimensional, colocada adiante dela, como logica da segunda instincia, ndo altera o
seu papel essencial na configuracdo da estrutura. Em ambos os casos, ¢ o desdobramento da
diferenca que vai ensejar o advento das logicas mais complexas. Afinal, o desdobramento de
uma dimensao adicional equivale certamente a estabelecer uma diferenca adicional. Nesse
sentido, essa primeira diferenca entre os modelos pode ser desprezada.

Ocorre, porém, que a caracterizagdo da logica da diferenca como logica da
simples diferenca e a impossibilidade de refutar a propria demonstracdo de Sampaio de que a
l6gica classica constitui uma logica da dupla diferenca® impdem o deslocamento da Logica
Dialética da terceira para a quarta posicdo da estrutura. Atente-se, simultaneamente, que esse
deslocamento, por curioso que pareca, ndo altera os padrdes operativos das Logicas Cléssica e
Dialética envolvidas. Por qué?

No meu entender, isso se deve a questdo central aqui envolvida, que ja foi
tangenciada no segundo artigo desta série: Sampaio adotou a solu¢do da sintese dialética
generalizada ndo como solucdo ideal, mas como solu¢cdo de menor custo diante das opgdes
representadas pelas perspectivas objetiva e subjetiva que, segundo ele, estabeleciam um
conflito inconcilidvel. Isso significa que Sampaio captou as logicas direta e corretamente,
examinando o pensamento e, somente depois, foi em busca de um modelo capaz de reuni-las
em estrutura homogénea. A sintese dialética foi a solucao encontrada.

88 Sampaio explica que, em presenca do terceiro excluido, a negacio da negacio somente pode restabelecer a
afirmagdo, ndo sendo possivel uma terceira alternativa. Marcelo Celani Barbosa, no capitulo 5 do seu livro,
apresenta uma figura indicativa dessa situacdo: primeiro, um recorte D1 isola um ambito do resto do mundo;
depois, um segundo recorte D2, dentro do ambito D1, define A. O resultado é que a negacdo de A (D2) recai
em ndo A (D1), e a negacdo de ndo A somente pode restabelecer A = ndo-nao-A.
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Por essa razao, também, embora Sampaio tenha percebido, com toda propriedade,
a presenga de um pensamento de feicdo complementar e ndo dicotdmico, um pensamento de
amor, ndo excludente, como aquele que fundamenta os movimentos ecologicos e pacifistas
mundo afora, e o tenha colocado na estrutura na posi¢ao correta, entendeu-o como operagao
dialética complexa, envolvendo todos os tipos de pensamento, confundindo-o com o método
de uso combinado de todas as faculdades humanas de pensar.

O modelo dimensional evita essa confusdo e demonstra que a instancia da
totalidade dos fendmenos presidida por essa l6gica complementar ndo se situa no horizonte de
complexificagdo regular da estrutura interna, porque se trata de uma instancia na qual as
dicotomias ja niio estdo mais presentes. I/D* como instancia produzida pelo desdobramento de
uma quinta dimensao ou pelo desdobramento de uma quarta diferenga seria ainda uma
instancia dicotomica de algum modo, em face da heranga recebida das ldgicas anteriores. A
Logica Holistica, caracterizada pela geometria da superficie da esfera, ao contrario, ja nao
guarda qualquer traco dicotdmico: sem os outros, a totalidade simplesmente ndo existe.

CONCLUSAO

Parece justo concluir que a adogdo de um modelo ou outro em si ndo altera a
composicao logica do Logos nem amplia a capacidade mental dos humanos. O que pode fazer
diferenga ¢ o uso metddico e combinado das cinco 16gicas, em escala coletiva, como sonhou
Sampaio particularmente para o Brasil. Um sonho ao qual me associo sem reservas.

Mas ¢ justamente em nome desse sonho que cumpre lapidar o territério das
logicas até o infimo detalhe, consolidando-o como plataforma potencializadora de uma visao
mais completa do mundo e, consequentemente, de atitudes humanas mais competentes e
consequentes diante da vida. E preciso considerar que a estrutura do Logos vai influir no
método de uso combinado dos diferentes modos de pensar e, assim, impactar tanto os
diagndsticos quanto os projetos gerados com tal perspectiva.

Nesse sentido, acredito que o modelo dimensional revela-se didaticamente mais
conveniente ndo apenas porque a constituicdo do modelo encontra-se mais bem definida e
justificada, mas também porque os padrdes logicos adquirem uma definicdo mais precisa,
como movimentos tipicos de determinadas amplitudes dimensionais.

Ha ainda razdes outras que ndo cabem neste trabalho, algumas das quais
mencionadas no livro que publicamos, em 1999, e outras que, embora ja sejam evidentes,
estdo exigindo estudos adicionais. Nao tenho, porém, mais davidas em afirmar que a
participagdo da logica na aventura humana estd apenas comegando.

A condic¢do bésica para quem queira aprofundar-se nessa senda € tomar a hipotese
do Poder Normativo Universal positivamente, com todas as suas consequéncias. Isso implica
nao apenas entender que todos os fendmenos manifestos no mundo sejam criados por esse
poder normativo, mas implica admitir igualmente que todos os fendomenos sejam também
moldados por esse poder.

Esse Logos € o paradigma, o resto € mera consequéncia logica.

Brasilia, abril de 2004.
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